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APRESENTACA® ETICA LIBERTACAO E DIREITOS HUMANOS

([N

- Etica, Libertacdo e Direitos Humanos'’
anos da trajetoria intelectual de Manfredo Araujo de Oliveira, a maior parte dela
dedicada a docéncia, a pesquisa e a producdo filosofica e teoldgica. Destacam -se as
suas obras centrais do estudo de Filosofia, tais como Etica e Sociabilidade, Etica e
racionalidade moderna, A Filosofia na crise da modernidade e Reviravolta
Linguistico - Pragmatica na Filosofia Contemporanea. E inquestionavel a sua
contribuicdo para a Filosofia Contempor anea, sobretudo nas areas da ética e nos
temas mais urgentes da atualidade: direitos humanos, crise ambiental, globalizagéo,
miséria, entre outros.

No dia 20v 24 de setembro de 2021, ocorreu olX Simpadsio Internacional sobre
a JusticaVv Justica e Liberta¢ ao - em homenagem a Manfredo Araujo de Oliveira, em
comemoracao ao centenario de John Rawls e 50 anos de Uma Teoria da Justica e da
Teologia da Libertacdo de Gustavo Gutiérrez. O objetivo principal desse evento foi 0
de promover o dialogo e a integracdo entre pesquisadores nacionais e internacionais
de diferentes areas e ambitos de estudo sobre a justica. O evento representou um
importante momento de intercambio entre pesquisadores brasileiros e estrangeiros
e de insercdo internacional das pesquisas desenvo lvidas por fil6sofas e fildsofos
brasileiros.

O tema desta nona edicao, ; Justica e Libe
do nascimento de John Rawl s, nos 50 anos da
da Justica’ e, também, nos ;5T0e odmaogs ad ad ap u h |biec
de Gustavo Gutiérrez. A intencdo nao foi a de meramente celebrar essas importantes
obras, mas avaliar criticamente o impacto dessas obras no ambito tedrico e das
praticas politicas e sociais. Por outro lado, foi possivel também a presentar e discutir
as criticas que foram e ainda sdo avancadas a estas teorias ao longo dos anos em
varios ambitos, como, por exemplo, no que diz respeito a obra de Rawls, as criticas
guanto aos limites da teoria quanto as questdes ambientais e de género, ao
cosmopolitismo, e também no ambito da educacéo, entre outras leituras criticas do

projeto rawlsiano. Quanto a obra de Gutiérrez, ela inaugura um novo paradigma
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hermenéutico em teologia, apenas esbocado na hermenéutica filoséfica de Gadamer
e Ricoeur: a reflexdo teorico-conceitual deve partir de uma andlise concreta de
opressao, injustica social e violagao de direitos humanos. Por esta razéo, o evento
reuniu especialistas de diferentes ambitos disciplinares para que cada um deles
apresente os resultados de suas pesquisas sobre estas tematicas.

A presente obra comemorativa recolhe a contribuigdo de textos oferecidos e
partilhados pelos pesquisadores das mais diversas Universidades, regides e paises,
0 que confere um viés marcadamente plural e interdiscip linar aos capitulos, que
compdem este livro festivo para comemorar os 80 anos de existéncia de Manfredo
Araujo de Oliveira.

Parabenizamos o homenageado e agradecemos a amizade e todos 0s anos
de colaboracéo nos estudos, nas pesquisas, nas palestras, ao mesmo tempo em que
manifestamos nossa gratiddo a todas as autoras e a todos os autores que

contribuiram com o envio dos textos para este livro comemorativo.

Draiton Gonzaga de Souza.
Nythamar de Oliveira.

Jair Tauchen.

(Orgs.).



1. OS DIREITOS HUMANOS NA OTICA DA FILOSOFIA E DA TEOLOGIA LATINO
AMERICANAS DA LIBERTACAO

https://doi.org/10.36592/9786581110499 -01

Manfredo Araujo de Oliveiral

A) O donde do pensamento da libertacdo: A Liberdade enquanto grandeza historica

O pensamento latino-americano da libertacdo se radica na concepcao de que
0 pensamento se origina a partir da praxis 2 enquanto o momento reflexivo, critico
desta prépria praxis (ato segundo). Na perspectiva cristd, praxis significa antes de
tudo conversdo 3: o seguimento de Cristo determina o ser cristdo. Converter-se
(etimologicamente: voltar -se para) significa iniciar um novo caminho na vida,
condicdo e exigéncia da aceitagdo do dom do Reino de Deus. Este novo caminho
conduz ao outro, ao préximo, sobretudo ao pobre em que se pode encontrar o
Senhor?. Isto é também a condicdo de possibilidade d a reflexdo teolégica®, porque
Deus, de que a teologia tem que falar, é encontravel no rosto do pobre®. A teologia da
libertacdo e a filosofia da libertacdo emergiram na América Latina a partir do grito

ético contra a pobreza coletiva vigente e a miséria de milhdes neste continente 7. A

LUFC.

2 Fala-se neste contexto de uma dialética entre teoria (fé) e pratica (amor).Cf: BOFF Cl..,
Wissenschaftstheorie und Methode der Theologie der Befreiung, in: ELLACURIA 1./SOBRINO .(ed.),

Mysterium Liberationis. Grundbegriffeder Theologie der Befreiung, Luzer n, 1995, p. 83:
(nicht der Theologe) kommt nachher, voraus kommt di e
3 Cf. GUTIERREZ GA verdade vos libertara. Confrontos, Sdo Paulo: Loyola, 2000, p.20.

4 Segundo Gutiérrez, o grande desafio da fé cristad hoje é justamente encontrar o Senhor no pobre. Cf:

GUTIERREZ G Beber no préprio pogo. ltinerario espiritual de um povo, Petropolis: Vozes, 1984; A

verdade vos libertara, op. cit., p 24.

5 Cf OLIVEROS R,iberacion y Teologia. Génesis y crecimiento de una reflexion 1966-1977, Lima: CEP,

1977. COMBLIN J.,Teologia da Libertacéo, Teologia neoconservadora e Teologia liberal, Petrépolis:

Vozes, 1985.

6 Cf: OLIVEROS RGeschichte der Theologie der Befreiung, in: ELLACURIA 1./SOBRINO J (ed.), op. cit.,

p. 4: ; Die brutale Tatsache der Knechtschaft wund Ar mu
entscheidende Anstoss, sie im Lichte des Gottes Jesu Christi zu reflektieren und unsere eigene
Sendungneuzubegrei f en’

" A légica do capitalismo liberal ameaca os pobres, porque ele absolutiza as leis do mercado e por

esta razdo reivindica a autonomia plena do mercado. Cf. SCANNONE J. CLa irrupcion del pobre y la
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partir daqui os pobres e sua libertagdo constituem o lugar privilegiado a partir de
onde os temas filoséficos e teoldgicos & devem ser trabalhados. A questédo inicial
desta teologia €, por exemplo: como anunciar o amor gratuito de Deus a toda pessoa
num mundo em que os seres humanos séo reduzidos a ndo homens??

A pal avr a Olinhd jgstamente & pretensdo de exprimir a nova
consciéncia historica: tratava -se de uma nova forma de compreenséo da realidade,
a qual foi interpr etada, antes de tudo, como uma totalidade historica, estruturada e
contraditéria em si mesma. Ao mesmo tempo e como consequUéncia desta nova
compreensao da realidade, estava em questao um novo posicionamento frente a esta
realidade ', isto é, tratava-se de engajar-se pela libertacdo das vitimas desta
situacdo, de irmanar-se com elas eficazmente. O novo?, neste contexto, ndo é
propriamente a consciéncia das desigualdades sociais, culturais, politicas e
econbmicas, mas a compreensdo de que esta situacdo ndo € uma etapa num
processo que, com o tempo, traria riqueza a todos estes paises.

De fato, compreendeu-se que esta situacdo de pobreza e miséria € um
produto, a saber, da forma de organizacdo social 3. Pobreza e miséria ndo séo

simplesmente interpretaveis como um fato natural, mas como o resultado de uma

I6gica de la gratuidad, in: SCANNONE J. C./PERINK. (ed.), Irrupcion del pobre y quehacer filosofico.
Hacia una nueva racionalidad, Buenos Aires: Editorial Bonum, 1993, p.219.

8 Cf. BOFF Cl.Teologia e Pratica. Teologia do politico e suas mediacGes , Petrépolis: Vozes, 1978.

9 Cf.: GUTIERREZ G., Befrengspraxis, Theologie und Verkiindigung, in: Concilium 10 (1974)408-419.
O pobre é a ndo pessoa, aquele que ndo é reconhecido enquanto pessoa pela ordem social existente.
Pobreza significa, entdo, morte, morte fisica e cultural, a destruicdo de pessoas, povos, tradigdes,
culturas. Mas ser pobre significa também uma forma de sentir e de conhecer, de pensar, de crer e de
sofrer, de rezar, de celebrar, de festejar e de amar, isto &, os pobres geram um mundo, um universo de
vida humana. Por esta razdo ndo tem sentido algum reduzir pobreza a seu aspecto econdmico. Cf.:
GUTIERREZ GA Verdade,op. cit., p. 24-25.

10 Cf. LIBANIO J. B Teologia da Libertacdo. Roteiro didatico para um estudo , S&o Paulo: Loyola, 1987,
p. 137 e ss.

11 Cf.: ARROYO G Pensamento latino-americano sobre desenvolvimento e dependéncia externa, in:
Instituto Fe y Secularidad, Fé cristé e transformagéo social na América Latina. Encontro de El Escorial,
Petrépolis: Vozes, 1970, p. 270-283. GUTIERREZ GTeologia da Libertacdo, Petropolis: Vozes, 1976.
BOFF L.,Teologia do cativeiro e da libertacdo, Lisboa: Multinova, 1976.

12 A novidade ndo é, entdo a pobreza, mas a presenca dos pobres na histéria através dos movimentos
sociais, que geraram uma nova consciéncia histérica. Cf. GUTIERREZ G.A Verdade,op. cit., p. 22-23.
13 Que, por sua vez, é o resultado de uma racionalidade determinada, que marca a sociedade moderna,
ou seja, da ldgica funcional da sociedade capitalista. Segundo Scannone, esta l6gica abstrai da
dimenséo ética e cultural da existéncia humana e se efetiva, em Ultima andlise, enquanto mercado
auto-regulado como Unico mecanismo de coordenacao da vida social. A sociedade atinge aqui sua
ordenacd@o unicamente através do mecanismo formal da troca regulado através dos precos. Isto
significa a totalizacéo da forma que, segundo Scannone, é uma das caracteristicas fundamentais das
sociedades modernas. Cf. SCANNONE J.C La irrupcién, op. Cit., p.216-217.
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estruturacdo determinada da convivéncia histérica humana.Sobretudo na base da

organizacédo econdmica de uma tal sociedade ' as chances da vida e a participacéo
na vida social ndo séo divididas do mesmo * modo assim que a pobreza emerge,
neste contexto, como um fendmeno coletivo, mesmo conflitivo 1€ para cuja superacéo
se faz necesséaria uma reestruturacdo dos fundamentos do sistema econdmico e

sociall’. A palavra libertacdo possui, de antemo, um sentido ético: ela expressa a
rejeicao desta situacao de humilhagcdo da pessoa humana e aponta para a exigéncia
de uma transformacao radical desta situacdo a fim de que liberdade, autonomia e

irmandade se possam tornar realidade na vida humana histérica. Os pobres séo
considerados, neste contexto, como sujeitos sociais, embora oprimidos, do processo

histérico.

Isto tudo pressupde uma determinada concepc¢do do ser humano: o ser
humano néo é apenas um existente no mundo, algo dado, mas ele é dado a si mesmo,
a ele é confiada a autoconfiguragcdo como tarefa fundamental de sua vida; ele &
liberdade, totalidade e identidade interna. O ser humano € o ser da abertura infinita
para um futuro de possibilidades, que s6 podem efetivar -se numa situacéo
determinada e limitada a saber, primeiramente enquanto liberdade negativa, isto €,
independéncia de algo, libertacdo de tudo o que nos aprisiona. Positivamente
pensada, a liberdade € considerada enquanto autodeterminacdo, autoposse

justam ente frente as determinacfes que o ser humano encontra em seu mundo. Dai

YPuebl a 30: ; Ao analisar mais a fundo &b é@umastapa
casual, mas sim o produto de determinadas situagfes e estruturas econdmicas, sociais e politicas,
embora haja também outras causas da miséria’ (
Neste sentido, o pensamento da libertacéo € consciente de que se trata aqui de um pobre moderno
gue é gerado pelas estruturas econémicas, sociais e politicas modernas. Cf. SCANNONE J. Cla
irrupcion, op. Cit., p. 214.

15 Os resultados desta forma de organizacdo mostram -se claramente nos problemas atuais da
Ameérica Latina: divida externa, interrup¢do do desenvolvimento, conseqiiéncias sociais do programa
de reformas, falta de legitimacéo da democracia. Cf: SCANNONE J. C.l.a irrupcion, op. Cit., p. 220

16 Segundo Scannone, a pobreza moderna é o resultado, no nivel da realidade, da absolutizacédo do
pensamento formal, uma caracteristica do pensamento moderno, cuja expressao nas ciéncias do
espirito e nas ciéncias sociais pode ser encontrada no estruturalismo (C. Levy -Strauss), no

funcionalismo (T.Parsons) e na teoria dos sistemas (N. Luhmann). Cf. : SCANNONE J. C., op. cit., p.

217.

17 Isto é certamente o resultado entre outras coisas do contato da teologia e da filosofia da libertacdo
com as ciéncias sociais com a finalidade de conhecer melhor a realidade da pobreza através do
conhecimento de suas causas. Cf: ANDRADE P. F. C Fé e Eficacia. O uso da sociologia na Teologia
da Libertacdo, S&o Paulo: Loyola, 1991, p. 151 e ss. GUTIERREZ G. \erdade, op. , Cit., p.26, 73 e ss.
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a definicadao de L. Bof f:-reglizar-beea si thesthederéro de
sua determinacdo exi sttencial, social e

Na realidade, o ser humano nem ¢é totalmente independente, nem
autodeterminacdao total, mas livre enquanto se liberta das estruturas que o oprimem.
Por este motivo, sua vida se configura como processo de autoconquista, como um
processo de libertacdo enquanto uma luta pela criacdo de espacos de liberdad e em
todas as dimensfes de sua existéncia. Libertacdo significa criar um espaco, isto &,
um conjunto de estruturas a fim de que a liberdade possa ser efetiva. Isto quase
sempre traz conflitos consigo j& que a existéncia humana tem que conquistar sua
liberdade justamente em relacdo a muitas dependéncias e mecanismos de opressao.
Liberdade se revela entdo como passagem da distancia absoluta, que ela sempre
implica, para a configuracdo de situacdes historicas enquanto configuracdo das
relacbes fundamentais, que constituem a vida humana: relacdo com a natureza e
relacdo com o outro ser humano *°, isto é, efetivacdo de um projeto de vida numa
situacdo historica. Enquanto presenca do Absoluto a vida humana é aberta a
qualquer realidade, relagdo a tudo, comunhdo ontolégica com a totalidade da
realidade, tematizacao e articulacao de seu sentido e, através disto, a capacidade de
captacao do valor intrinseco de cada realidade e assim a possibilidade da relacéo
com cada realidade de acordo com seu valor intrinseco.

Sendo assim, a liberdade humana s6 é verdadeira liberdade através de sua
insercdo no mundo da natureza e do ser social?°, isto €, enquanto ela se manifesta
como fundamento que constitui a base para as relagdes com a natureza e com a vida
comum dos sujeitos entre si. Resumindo: liberdade s6 é verdadeira liberdade
enquanto ela se mostra como principio e fim de todas as configura¢des que medeiam

a vida humana. No pensamento da libertacdo, a liberdade € assim concebida como

18 Cf: BOFF L. Teologia do cativeiro e da libertacéo, op. Cit., p. 86. Cf. também: SEGUNDO J.|_Freiheit
und Befreiung, in: ELLACURIA I./SOBRINO J. (org.), op. cit., p. 36B81.

19 0 ser humano ja se encontra sempre em sociedade. Enguanto ele se descobre como ser humano,
ele sabe de si ja sempre constituido em intersubjetividade, ou seja, numa rede simbdlica com sentido,
num mundo que alimenta com sentido sua consciéncia. Cf. DUSSEL E., Oito ensaios sobre cultura
latino-americana e libertagdo, Sao Paulo: Paulinas, 1997, p. 26,67. Nestes asaios é muito forte a
influéncia de Husserl, Heidegger, Merleau- Ponty, Ricoeur e Gadamer.

20 M. de Aquino fala de mundaneidade e historicidade enquanto dimensGes fundamentais da
experiéncia humana. Cf. AQUINO M. de,Eshozo de uma fenomenologia (parte transcendental) de
Ameérica Latina, in: SCANNONE J. C./ PERINE M.(org.), op. cit.,p.184.

poder
pol it
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sintese: ela é antes de tudo transcendéncia?!, autonomia do eu sobre qualquer
facticidade, inclusive sobre si mesma e suas acdes ?2. Ser pessoa significa auto-
relacdo; em segundo lugar, liberdade é decisdo, é tomada de posicédo frente as
diferentes possibilidades, que dizem respeito a si mesma e a seu mundo: ela se
efetiva na auto-exteriorizacdo, ou seja, enquanto constroi um mundo que possibilita

0 reconhecimento da autodeterminacdo. Liberdade mostra -se entdo enquanto
sintese dos opostos da interioridade (auto -relacdo, autoconsciéncia) e da
exterioridade (relacdo para o outro, intimidade e comunh&o com o0s outros), de
subjetividade e intersubjetividade, isto é, liberdade verdadeira € criacéo intersubjetiva

de relacgdes, autoconfiguracdo do ser pessoal enquanto ser -com-o0-outro e a deciséo
sobre a forma determinada da configuracéo deste ser comum.

O que estd em jogo no processo de libertacdo é a criacdo de comunhdo, que
constitui 0s sujeitos enquanto sujeitos, pois, justamente na contingéncia dos
eventos, das situacdes e das coisas, sao criados espacos de liberdade nas diferentes
épocas historicas. Entéo liberdade € historia enquanto luta pela construcdo de um
mundo de obras, que sdo a configuracao exterior da liberdade, o espaco de sua
possivel efetivacdo. SO através disto, a vida humana se efetiva. A prépria obra é
também sintese: por um lado, ela pertence ao mundo objetivo, mas, por outro lado, é
producdo comum, exteriorizacdo da autodeterminacao interior dos sujeitos. Histéria
€ assim histéria dos sujeitos e das instituicées, que eles produzem para poder se r.

Uma vez que todas as sinteses sdo contingentes e finitas, a historia € um
processo aberto: nenhum momento deste processo aberto pode levantar a pretensao
de ter realizado toda a liberdade humana. Existe, portanto, uma tensdo permanente
entre o horizont e infinito, que constitui a vida humana enquanto humana, e a finitude
das diferentes obras historicas. Por esta razdo, pertence a esséncia da liberdade a
necessidade da escolha de novas configuragdes e formas de efetivagcédo de nosso ser
pessoal e do ser do mundo em que devemos existir como pessoas livres: sem um

mundo criado pelo ser humano a liberdade néo passa de pura possibilidade.

21 Neste sentido fundamental, o ser humano é sempre livre, pois renunciar a liberdade significa
renunciar a seu ser pessoal. Cf. BOFF L.;Teologia do Cativeiro e da Libertacéo, op. cit., p.85.
22 Cf. BOFF L., op. cit., p.84.
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Quando a liberdade é compreendida enquanto processo de efetivagéo, que sé
pode prosperar enquanto sintese de opostos, atinge ela sua forma suprema
justamente na conquista da subjetividade dos sujeitos na esfera da cultura, isto é, no
mundo das relagbes sécio -politicas, que sdo construidas pelo ser humano. Isto sé
pode ocorrer, quando toda perspectiva de coisificacéo for de tal m odo superada que
0S sujeitos reciprocamente se reconhecam enquanto iguais e livres e suas relacoes
forem de tal maneira configuradas por instituicdes que cada ser humano seja tratado
como fim em si mesmo. Precisamente isto € o cerne do processo de liberta ¢éo: ser
homem significa configurar -se a si mesmo como ser livre. O caminho para isto €
autonegacao de cada sujeito enquanto individuo isolado e a constru¢cdo comum de
um mundo de instituicdes que tornem a liberdade possivel nas diferentes dimensdes

da vida.

B) A situacao historica enquanto desafio a filosofia.

A América Latina?® foi marcada, nestas Gltimas décadas, por um novo fato, isto
€, pela emergéncia das vitimas desta situacdo no seio da opinidao publica: os pobres,
que, através dos diferentes movimentos populares, se afirmam como sujeitos da
histéria nas diferentes dimensde s da praxis social. Este fato cria um desafio radical
para a reflexdo filoséfica 2 justamente no que diz respeito a sua estruturagdo, seu
conteudo, seu donde (o lugar hermenéutico) e o para onde de sua tarefa(servico
tedrico aos pobres) 2°. Isto significa antes de tudo que a emergéncia dos pobres
enguanto questao ética e o brotar da vida no seio de uma situacado de morte tém duas

dimensdes fundamentais. Eles exigem um novo comeco para a filosofia enquanto

22 A América Latina, a Amerindia, é o resultado da modernidade e enquanto tal pertence, desde sua
conquista, & modernidade. Cf: DUSSEL E Etica da Libertacdo na idade da globalizac&o e da excluséo,
Petropolis: Vozes, 2000, p. 64.

24 Segundo Scannone, a orientacdo fundamental da filosofia deste século abriu a filosofia a voz dos
pobres, porgue ela tematizou a finitude do ser humano, de sua razdo e de sua liberdade, de cada
dimenséao da cultura em relacéo as outras dimensdes, a linguagem, os diferentes jogos de linguagem,
a razdo hermenéutica, histdrica e comunicativa. Com isto, ela superou fundamentalmente a ldgica
autossu ficiente do pensamento moderno e descobriu o infracional (o inconsciente) e o suprarracional
(o santo, a mistica, o mito, o simbolo). Cf. SCANNONE J. Cl.a irrupcion, op. Cit., p.221-222.

25 Cf: SCANNONE J. C.La irrupcion, op. Cit., p.125. A nova descoberta do historicamente novo, que
nao é redutivel nem ao progresso linear, nem a contradi¢do dialética; a nova descoberta da diferenca,
gue ndo é reduzivel a idenidade formal ou dialética; a descoberta da transcendéncia ética da alteridade
do outro enquanto outro.
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tal, porque a filosofia, apesar de sua pretenséo necessaria a universalidade, é sempre
uma reflexdo marcada histérica e eticamente 26. Justamente porque nossos paises
tém divida externa, que ndo podem pagar, porque milhdes de nossas criancas
morrem antes de completar o primeiro ano de vida, porque a maioria de n 0Sso povo
vive em extrema pobreza, a filosofia tem que ter a coragem de refletir a partir da
situacdo concreta e se confrontar com estes problemas 2’. Através disto, a filosofia
se transforma: ela é sempre reflexdo situada (seu lado genético); na América Lat ina
ela deve ser uma reflexdo a partir da pobreza®?, isto é, ela tem a tarefa de se articular
enquanto filosofia da libertagéo 2°.

Esta nova postura inclui tanto a raz&o tedrica como a razao pratica e atraves
disto levanta uma pergunta fundamental que, segund o Scannone®, é uma pergunta
tedrica e pratica, metafisica, gnoseoldgica e histérica, ética e politica. Neste contexto
histérico, a filosofia ndo parte nem do cosmos, nem do eu, mas dos pobres 3!. Através

disto, ela levanta um desafio a liberdade e significa igualmente a emergéncia

26 A partir de Heidegger, Hoyos- Vasquez tentou mostrar, que a filosofia emerge da consternacéo, que
€ despertada na vida humana através da negatividade. A filosofia é por esta razdo essencialmente
salto, isto é, superacéo da consternacéo na direcdo de uma nova realidade. Cf. HOYOSVASQUEZ J.,
Por que y como filosofar en una situacion de indigencia, mas aun, de pobreza absoluta? ,in:
SCANNONE J. C./PERINE M.(org.), op. cit.,, p. 15455. Para Ellacuria, trata-se na filosofia da
tematizacdo da universal idade a partir de uma situacdo concreta e conscientemente assumida. Cf.
ELLACURIA 1., op. cit., p.174.M. de Aquino insiste que a filosofia, mesmo quando ela, do ponto de
vista do conteldo, pensa a partir do lugar dos pobres, deve poder ser capaz de se elevar até ao
universal da experiéncia humana para poder afirmar algo sobre o ser humano enquanto ser humano.
Através disto vamos ser capazes de, a partir da América Latina, de tematizar uma caracteristica
essencial do ser humano. Cf. AQUINO M. de, op. cit. p. 184.

27 Cf. DARDICHON F Filosofar desde los pobres, in: SCANNONE J.C./PERINE Mop. cit., p 145.

28 Uma filosofia, na linguagem de Hoyos-VAasquez, na situacdo da pobreza e a partir da situacdo da
pobreza (Filosofar en y desde una situacion de indigéncia). Cf. HOYOS VASQUEZop. cit., p. 152.

2 |sto,de nenhuma forma, significa que a filosofia na América L atina deva ser considerada como
isolada. Ao contrario: a filosofia latino -americana se confronta com os grandes temas do mundo de
hoje, que também marcam nossa realidade especifica como, por exemplo, a possibilidade de um
holocausto nuclear, a limitac@o do s recursos, as desigualdades e a falta de solidariedade, o problema
do dialogo intercultural e da automanipulacdo genética do ser humano, da construcdo real da
humanidade enquanto um todo, etc. Além disto, o histérico € uma categoria fundamental deste
pensamento. Cf. ELLACURIA I., op. cit., p. 169170, 174. Segundo Dussel, a ética da libertagéo reflete
a partir do horizonte planetario do sistema mundial, isto &, a partir da dupla limitagao (destruicdo da
natureza e do ser humano), que é um sinal da Ultima crise de um processo civilizatério. Cf. DUSSEL E
Etica, op. cit., p. 66.

30 Cf. SCANNONE J. Cl.a irrupcién, op. cit., p.133.

31 Na linguagem de Ellacuria, a filosofia far-se-a uma filosofia que reflete a partir do ponto de vista da
praxis das vitimas para supera-la e humaniza-la, isto €, a filosofia reflete na esperanc¢a da superagéo
da injustica. Cf: ELLACURIA Ig Filosofia latinoamericana, in: SCANNONE J.C./PERINE M. (org.), op.
Cit., p.165, 174.DARDICHON~,, op. Ci t . , p . 145: "debeuest raomxtumrana;
jasperiana, la situacion limite que nos urge al esfuerzo por descubrir el posible sentido de una realidad
aparentemente sin sentido.’
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especulativa de sentido. A primeira palavra, dirigida a filosofia a partir dos pobres, €
uma palavra da sabedoria especulativa, pois ela traz consigo a epifania de sua
dignidade. Ao mesmo tempo, ela articula com isto o horizonte em que a situacao
histérica pode ser julgada como desumana. Com isto, abre -se a possibilidade de
construir uma nova configuracédo histérica. Uma filosofia da libertagdo so é, contudo,

possivel quando, em primeiro lugar, a prépria filosofia é libertada do etnoc entrismo

que, até agora, segundo Dussel, marcou profundamente seu trabalho3?.

C) O Cerne desta filosofia: A Etica dos Direitos Humanos.

A problemética dos direitos humanos marca a América Latina desde o inicio,
pois as pressuposi¢des historicas das diferentes declaragdes modernas dos direitos
humanos foram justamente as discuss@es sobre os direitos dos pobres, isto €,
indigenas e negros na conquista da América Latina século XVI 3. A pergunta
fundamental era: tém os ndo - europues 0s mesmos direitos que o0s europeus? Neste
contexto, Las Casas fez valer o argumento de que eles tém os mesmos direitos
simplesmente porque sao seres humanos: indios e africanos pertencem a familia de
Deus, sdo membros da comunidade do povo de Deus assim que nenhuma
desigualdade se justifica. Eles ndo devem ser tratados como animais e devem ser

respeitados em sua dignidade 4.

A idéia dos direitos humanos, sobretudo da liberdade, da igualdade e da
fraternidade, foi também um dos fundamentos das lutas pela independéncia no
século passado apesar de que seus portadores ndo terem sido os pobres, mas a
aristocracia e a burguesia. Justamente por esta razao a nova situagdo também néo

levou a realizacdo dos direitos dos pobres. A historia da América Latina € também a

32 Apesar se deve afirmar, neste contexto, que a filosofia européia ndo somente um produto da Europa
e que ela é impenséavel sem a periferia.Neste sentido, por-se no horizonte das vitimas significa nao
simplesmente inverter a razao moderna, mas abri-la para uma dimens&o desconhecida. Cf. DUSSEL
E., op. cit.,, p.67, 71, 83.

33 Cf. BOFF L.Direitos Humanos: Direitos dos Pobres, in: O Caminhar da Igreja com os oprimidos. Do
vale de lagrimas a terra prometida, Rio de Janeiro: Codecri, 1980, p. 136. Vitéria e a Escola de
Salamanca desenvolveram uma reflexdo, que defendeu o direito dos indigenas contra o saque
arbitrario e prepotente dos espanhdis. Eles interpretaram aqui as relagdes entre conquistadores e
indigenas no horizonte do direito natural.

34 Cf: GUTIERREZ GA forca histérica dos pobres , Petropolis: Vozes, 1981, p. 288.
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experiéncia dolorosa da negacéo destes direitos e da luta por sua realizacdo. A
historia recente de nossos povos € marcada por experiéncias que contribuiram para
articulacdo de uma nova concepcdo dos direitos humanos: pobreza, miséria,
dependéncia econdmica, ditadura politica, o presséo policial com sequestro, tortura,
exilio e assassinato sdo experiéncias muito duras que levaram a uma nova
consciéncia da significacdo dos direitos humanos na vida humana 3°. Ambigua foi,
contudo, a experiéncia de que, por um lado, os paises ricos em nome dos direitos
humanos criticaram as violacdes dos direitos humanos durante as ditaduras
militares em nossos paises, mas se concentraram unicamente nos direitos
individuais e praticamente ndo s6 nada disseram e fizeram contra as violages dos
direitos sociais fundamentais, mas, em grande parte, foram responsaveis pelos
mecanismos econdmicos e politicos que causaram estas violacoes.

Tudo isto mostra uma contradicdo clara: os que lutaram contra as violacées
dos direitos humanos individuais no Terceiro Mun do sdo justamente aqueles que
tornaram a efetivacdo dos direitos sociais impossivel através da criacdo de
determinadas instituicbes econdémicas e politicas em nivel mundial. Esta experiéncia
conduziu na América Latina a uma percepc¢ao importante: se existe u ma violacao
sistemética e permanente dos direitos humanos, entdo o engajamento pelos direitos
humanos nao pode dirigir-se unicamente contra as violacbes singulares, mas,
sobretudo, contra 0s mecanismos sociais e econbmicos que conduzem a uma
violacdo permanente dos direitos das grandes maiorias, isto €, dos pobres. A
contribuicdo especifica do pensamento latino -americano da libertagcdo para a
discusséo sobre os direitos humanos consiste em partir dos direitos dos pobres para
poder chegar ao verdadeiro sentido dos direitos humanos enquanto tais. A partir
deste horizonte s&o tematizados alguns aspectos dos direitos humanos que

ampliam a concepcéo tradicional destes direitos 6.

35 Cf. FORNETBETANCOURT R.Enflihrung, in: FORNETBETANCOURT Rorg.), Menschenrechte im

Streit zwischen Kulturpluralismus und Universalita t , Fr ankfurt am Main: | KO,
Menschenrechte ist nicht vom Himmel gefallen, noch ist sie eine Urerzeugung oder ein Geschen k_ vom

wem auch immer _ , sondern entsteht und entwickelt sich aus sozialhistorisch situierten Kontexten
humanen Widerspruchs heraus, in denen Mesnchen im Namen der einfachen, aber entscheidenden
Einsicht in die eigene Humanitat die Zugehorigkeit zum Mensc hengeschlecht universalisieren, und

dann das ihnen zugefiigte Leid, als erfahrterne Unrecht nicht zu anklagen, sondern auch darauf
bestehen, dass man sie als Rechtstradager anerkennt
36 Cf. ALDUNATE J. (org.)Direitos Humanos, Direitos dos Pobres, Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 113 e ss.

200

und
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a) O direito enquanto ao mesmo tempo indi vidual e coletivo

E acentuado no pensamento da libertagdo da América Latina que o ser
humano é essencialmente um ser individual e social, isto €, a liberdade humana
nunca € simplesmente uma simples condi¢do do individuo, mas ela é em si mesma
historia, isto €, concreta e produtiva na medida em que se efetiva através de obras
comuns da comunidade e isto significa que os direitos dos pobres devem ser
considerados como direitos, ao mesmo tempo, individuais e coletivos. A economia,
toda a estrutura social deve ser de tal modo co nfigurada que ela ndo produza mais
pobres, isto €, que todos possam ter acesso aos meios hecessarios a vida. Cada um
tem, enquanto individuo, direito a estes direitos elementares, isto €, ele é, enquanto
singular, o mais auténtico e o ultimo sujeito do dir eito e enquanto tal uma pessoa a
se integrar e a se vincular livremente a uma comunidade e isto significa que direitos
individuais e sociais sao direitos que mutuamente se complementam. Todos 0s
direitos séo, por este motivo, a0 mesmo tempo individuais e s ociais: o pobre tem
direito a vida enquanto individuo e enquanto membro de uma comunidade. Deve -se
buscar sempre um equilibrio entre estes dois aspectos e por este motivo ndo se pode
permitir que, em nome das liberdades individuais, os direitos dos povos s ejam
negados. E ndo se deve sem mais defender a concepcao de que nao se pode ter a
igualdade e a liberdade politica sem ter atingido antes a igualdade social.

Resumindo: os direitos das pessoas e dos povos sdo efetivados ou negados
engquanto partes de processos sociais em que grupos, classes e paises tentam
realizar seus diferentes projetos politicos e econémicos. Estes projetos decidem se
os direitos humanos se efetivam ou ndo 3’. Isto explica igualmente o sentido da
solidariedade na vida humana: as obras da pessoa livre (na ciéncia, filosofia, arte,
economia, politica e etc.) nunca sdo realizadas somente por um individuo, mas as
pessoas se unem para efetivar um sentido comum, para cumprir uma tarefa comum

e isto significa que o direito € resultado de integr acao.

87 Cf. ALDUNATE J, op. cit., p. 162.
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b) O direito € ao mesmo tempo natural e historico

Os direitos séo direitos da pessoa enquanto pessoa, a qual vincula a mais
radical individualidade, radicada na liberdade, com a maior universalidade e
totalidade enquanto abertura a todo outro e a comunh&o com ele. Enquanto pessoa,
o ser humano, considerado fundamental e profundamente, € um singular ja que sua
individualidade € positiva e interior: ela se fundamenta na liberdade enquanto aquela
relagdo em que o ser humano se possui a si mesmo na forma da irrecusavel tarefa
de configurar a si mesmo. Pessoa € liberdade, finalidade em si mesma e dignidade
intrinseca, cuja defesa é obrigacao inevitavel de cada um. Por outro lado, na base de
sua espiritualidade a pessoa € mais aberta de qualquer outro ente. Por esta razéo, a
auto-efetivacdo da pessoa ocorre na efetivagcdo das obras comuns na histéria.
Enquanto pessoa, o ser humano é portador de direitos inalienaveis que sao
vinculados essencialmente a esséncia da pessoa e enquanto tais devem ser
considerados como naturais %8, isto €, enquanto exigéncia da esséncia concreta do
ser humano em sua sociedade. Mas porque a pessoa é essencialmente um ser
histérico, os direitos sédo sempre uma obra a se realizar na histéria °. A conseqiiéncia

disto que ha sempre novos direitos a serem efetivados “°.

%8 Neste sentido os direitos humanos existem a priori. A posi¢édo de Dussel de que os direitos humanos
ndo séo a priori, mas somente histéricos, ndo é uma posi¢do universal no pensamento da libertagédo
na América Latina. Cf. ALDUNATE J, op. cit.,, p. 116. DUSSEL E, Derechos humanos y ética de la
liberacion (Pretension politica de justicia y lucha por el reconocimiento de nuevos derechos ), in:
FORNETBETANCOURT R(org.), op. Cit., p. 111.

3% Neste sentido, o sistema do direito tem, segundo E. Dussel, dentro do sistema politico, a funcéo
especifica de ser a referéncia formal ou a institucionalizagao de deveres e direitos, que todos os
membros da comunidade politica, enquanto livres, tém que cumprir. A constituicdo é entdo a
institucionalizacéo dos direitos funda mentais e através disto a base do direito positivo em todas as
suas esferas. Cf. DUSSEL E,, Pretensién politica de justicia y lucha por el reconocimiento de los
nuevos derechos, in: FORNETBETANCOURT R(org.), op. Cit., p.110.

40 Dussel nomeia alguns destes direitos de que nos tornamos conscientes na atual situacdo do
mundo: direitos da natureza, da mulher, dos homossexuais, das racas n&o brancas, dos
marginalizados, dos excluidos, dos paises e povos da periferia deste mundo, dos migrantes, das
vitimas da globalizagdo. A partir desta consciéncia, pode -se entender a tensdo que existe entre o
sistema de direito positivo e aqueles que@ereemtoso )des
Cf. DUSSEL E., op. cit., p. 11.
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c) O direito € ao mesmo tempo abstrato e concreto

Na América Latina, estas expressdes sdo usadas para dizer que o direito, em
primeiro lugar, €é um produto da razao,
sentido de Rousseau?!, isto é, uma exigéncia ética, um fim ético. Mas esta vontade
universal permanece vazia se ndo é confirmada através de uma vontade concreta
(institucionalizacdo dos direitos), ou seja, através da efetivacdo de todas aquelas
condicdes, que efetivam os direitos 4?. Isto contém o dever moral de eliminar os
obstaculos e isto pode chegar até a uma mudanca radical das estruturas sociais.
Tudo isto traz para o centro da discussdo a problemética dos meios e dos
protagonistas destas mudancas, ou seja, a problematica do pr ocesso de libertacéo.
Isto implica o reconhecimento do papel das ciéncias no conhecimento das situacdes
sociais e dos meios que podem levar a sua transformacao.

Dai as lutas concretas que sdo uma exigéncia da consciéncia conquistada nas
experiéncias historicas de sofrimento e opresséo, ou seja, de que uma vida social s6
atraveés de instituicbes pode promover e garantir os direitos das pessoas e dos povos
na direcao da humanizacao da historia, isto €, da libertacdo. O pobre tem, em primeiro
lugar, direito a vida, isto é, direito a libertacdo desta situacdo de pobreza e de
opressao e o direito a uma convivéncia na justica e na igualdade. Consequientemente
tem ele o direito a tudo o0 que € necessario para a vida: trabalho, participacdo e
transformacao do mundo at ual das instituicdes sociais, que produzem esta pobreza.
Uma mediacao tedérica importante neste processo de transformacéo € certamente o
pensamento da libertacdo, que com isto se revela como uma filosofia que

conscientemente assume sua responsabilidade fren te ao mundo historico.

41 Cf. ALDUNATE J, op. cit., p. 117.

42 Por esta razéo, acentua-se na América Latina que, quando ndo se articulam as declaracGes de
principios com o caminho de sua efetivagdo, isto €, quando nao se leva a histéria a sério, as
declaragfes dos direitos humanos podem servir as ideologias que legit imam os sistemas politicos e
econdmicos mais brutais. Cf. ALDUNATE J, op. cit., p.161.

sab
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D) O pensamento da libertagdo enquanto metafisica da Liberdade

Segundo J. C. Scannone®,pode-se distinguir no atual pensamento latino -
americano trés momentos: a)A filosofia da libertagédo no sentido de E. Dussel 44. Nele
se trata em primeiro lugar da emergéncia da filosofia latino -americana enquanto tal,
algo que segundo ele s6 pode ocorrer quando a Ameérica Latina for vista como
exterioridade metafisica em comparacdo com o ser humano do atlantico norte. Isto
pressupde que na filosofia se ougca e acolha a voz deste outro, do pobre latino-
americano. Isto leva inevitavelmente a uma confrontagdo com toda a tradicdo do
pensamento ocidental, que é uma filosofia da totalidade em que, enquanto tal, ndo
h& lugar para a alteridade. Neste novo pensamento, 0 outro possui uma dupla
prioridade: primeiramente, uma prioridade epistemoldgica na constituicdo do
conhecimento do mundo ja que o mundo se nos revela através do outro; em segundo
lugar, uma prioridade ontolégica na constituicdo da realidade, po rque somos através
do outro. A revelacdo do outro recria o horizonte ontoldgico justamente porque
através desta experiéncia originaria se mostra que o nivel ontolégico fundamental no
pensamento da tradicdo ndo é originario. Por esta razao, o novo pensament o nao é
originariamente tedrico, mas ético, ou seja, o reconhecimento do outro enquanto
outro j& implica uma opcéo ética. A filosofia se torna entéo o siléncio da palavra do
poder e um abrir-se para a palavra desafiadora do pobre. Segundo Scannone, esta
filosofia foi de grande significacdo na superacéo da filosofia moderna, solipsista, da
subjetividade uma vez que ela ndo partiu mais do Cogito, mas dos outros, dos pobres.
Porém ela ndo pode articular o positivo e o proprio da América Latina: faltou
justamen te uma hermenéutica da historia e da cultura latino -americanas. Dai porque
a segunda fase.

b) Filosofia enquanto hermenéutica histérico -cultural da América Latina 4®. A
primeira tarefa deste pensamento consiste em estabelecer uma mediacao entre o
universo simbalico do povo, sua cultura, sua religiosidade e a filosofia com o objetivo

de tematizar a compreenséo global da realidade aqui presente, sobretudo sua forma

43 Cf. SCANNONE J.C Fé crista e filosofia hoje na América Latina, in: Sintese Nova Fase 56 (1992)49
58.

44 Cf. DUSSEL EFilosofia da Libertacédo, Sdo Paulo/Piracicaba: Loyola, 1977.

45 Cf. SCANNONE J. C./ELLACURIA Materiales para una filosofia desde América Latina, op. cit., 1991.
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de racionalidade, isto €, a racionalidade da sabedoria. A filosofia tem entéo a tarefa
de articular em seu mundo conceitual esta racionalidade da sabedoria; o problema

fundamental aqui é o problema da relagéo entre o simbolo, o logos da sabedoria do
povo, e 0 conceito, o logos da reflexdo. Aqui aparece com clareza o reducionismo da
filosofia da subje tividade uma vez que o sujeito da linguagem simbdlica € um sujeito

de uma comunidade, de uma cultura comum e de uma histéria comum. Dai a
inevitavel tenséo entre 0 mundo simbdlico e a reflex&o critica, porque o chao da vida
humana nunca pode ser totalmente recuperado na reflexdo critica. O filésofo se sente
como alguém que partilha a vida do povo pobre e exerce ai uma funcao hermenéutica
e critica.

c) A articulacdo de uma nova postura filoséfica a partir da sabedoria do povo.
Trata-se aqui antes de tudo da articulagdo de um novo quadro categorial para a
reflexdo filosofica enquanto tal e sua primeira tarefa € a distincdo de duas
possibilidades fundamentais para o pensamento filoséfico: 1)A filosofia do ser em
que as categorias fundamentais sdo identidade, n ecessidade, inteligibilidade e
eternidade; 2) A Filosofia do evento com as categorias fundamentais:alteridade
(diferenca), mistério, novidade (historicidade). Para Scannone, estes dois horizontes
nao se excluem necessariamente, mas a pergunta fundamental neste contexto &
justamente a pergunta sobre sua relacao e isto conduz a articulacdo de uma nova
postura, cuja categoria fundamental €& ; nosot
metafisica fundamental 46.

A caracteristica fundamental do pensamento latino -americano é a
confrontacdo com a tradicédo, sobretudo com a filosofia transcendental, uma critica
gue recebe seus estimulos da fenomenologia e da hermenéutica e se desenvolve na
direcdo de uma nova metafisica. Segundo Scannone, contudo, toda filosofia é
flosof i a transcendent al no sentido de que a f
pelo principio primeiro, pelo dltimo pressuposto, pela Ultima condicdo de
possibilidade e validade de sentido. A transformacéo da filosofia transcendental em
Apel tem uma grande significagcdo para ele, porque aqui, em primeiro lugar, a

comunidade historica de comunicagdo exerce um papel central e, em segundo lugar,

46 Cf. SCANNONE J. C.Nuevo Punto de partida de la filosofia latinoamericana, Buenos Aires: Editorial
Guadalupe, 1990.
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porque se trata da comunh&o com a alteridade e da comunicagao com a alteridade e
da transcendéncia ética do outro. J ustamente historicidade e alteridade exigem de
nés uma nova consideracdo do sentido do a priori, isto é, a partir de dentro deve -se
ir mais longe do que o horizonte, que foi aberto pela pragmatica transcendental.

Pensar a historicidade pressupfe a liberdade dos sujeitos histéricos que
agem, isto €, a mediacao histérico-ética dos sujeitos entre si e consequentemente a
abertura & novidade histérica. Condicdo de possibilidade desta novidade é a
liberdade do outro em sua alteridade irredutivel e imprevisibilida de transcendente.
Trata-s e aqui de um ;Logos da | iberdade’ gue
diferentes interacdes historicas dos sujeitos. Isto conduz ao repensamento do
primeiro principio enquanto condicdo de possibilidade e validade de toda
comunicacao e isto so € possivel analogicamente, pois a analogia pensa 0 ao mesmo
tempo da identidade e da diferenca. Para tematizar a diferenca enquanto diferenca &
necessario, segundo Scannone, ampliar o conceito de experiéncia que em Apel se
formou no didlogo com H egel e isto através da postura fenomenolégica de Lévinas,
pois na experiéncia da alteridade ética, a partir da visdo do outro, o outro é
experimentado justamente em sua alteridade irredutivel e isto significa que o outro
nao é redutivel a qualquer a priori do eu. Através disto abre-se o0 horizonte no seio do
qual pode-se por, enquanto tal, a pergunta pelos direitos humanos. A transcendéncia
do outro ndo é fisica, mas ética. Isto leva a uma nova consideracdo da
transcendéncia metafisica e a superacao da filos ofia transcendental.

Dai a confrontacdo com a pragmatica transcendental: ndo é possivel postular
a realizacdo da comunidade ideal de comunicacdo na comunidade real ja que a ética
sempre exige a conversao da liberdade. Esta conversao ndo se pode deduzir a priori
nem também dialeticamente, mas, porque ela é sempre espontanea, sé pode ser
sempre compreendida a posteriori, embora o sentido primeiro seja a condi¢ao de sua
possibilidade, validade e compreensdo. Tudo isto exige uma nova metafisica: o
sentido primeiro deve ser pensado assim que seja aberto a um logos da ética, da
liberdade e da histéria. Isto tem algo decisivo como conseqiéncia: ndo se pode
dispor do primeiro sentido; ele também néo € constituido ou posto por nés, mas ao

contrario é o sentido primeir o que funda o ; nés’ enqguanto é

Isto significa para Scannone a superacédo mais radical da filosofia transcendental e
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isto precisamente na base da reviravolta linglistica. Por esta razdo, Scannone

prefere falar de WwWnga casyndbaol eemwsnianagla o ao

sintese transcendental, pois em todo ;
instancia originéria, fundante, essencialmente constitutiva, que respeita as
diferencas éticas e historicas.

O primeiro principio se mostra assim como um logos da liberdade, da
comunicacao livre e da historia. O especifico deste pensamento, a reviravolta frente
ao pensamento transcendent al consi ste
histérico o fundamento do sentido, mas o sentido pr imeiro e Ultimo € o principio e
fundamento tanto da comunicag¢g¢édo <como
comunidade histérica de comunicacdo e do acordo possivel entre sujeitos. A
filosofia, depois da reviravolta linglistica, s6 pode ser filosofia da comuni cacdo, mas
segundo Scannone ela ndo deve ser uma reflexao transcendental, nem dialética, mas
uma reflexdo analégica da liberdade. A partir deste pensamento da liberdade
teriamos que repensar a problemética dos direitos humanos.

Certamente este pensamento significa um grande desafio para a filosofia
enquanto tal e de forma alguma deve ser considerado somente como uma
problematica regional. O que aqui é posto em questdo sdo a estrutura da reflexao
filosofica enquanto tal e seu sentido na vida histérica humana . Esta transformacéao
da filosofia ocorre justamente num momento em que se fala muito sobre a superacéo
da filosofia da subjetividade. A pergunta € somente sobre o0 que isto pode significar.
O pensamento da libertacdo latino -americano foi de um lado influenc iado por Karl
Marx*’ e de outro lado pela fenomenologia e pela hermenéutica.

O problema fundamental € aqui primeiramente de ordem metodoldgica.
Scannone por exemplo afirma que o melhor caminho para a reflexéo filoséfica é uma
fenomenologia da sabedoria do povo. Ele, contudo, se decide por um caminho que
ele denomina abstrato, analitico. Que pode significar isto? Trata -se aqui ja do novo
quadro categorial da filosofia primeira ou estamos apenas numa preparacao do chao
de uma filosofia futura especulativa, met afisica? Ele argumenta de tal modo como se

ja estivéssemos no pensamento especulativo sem que se possa saber como este

47 Cf: LIBANIO J.B. Teologia da Libertag&o, op. cit., p.173 e ss. ANDRADE P. F. Gop. cit., p.169 e ss.

noés’ h

just at

t ambér
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pensamento é fundamentado. Contudo, quando se considera este pensamento mais
de perto, percebe-se que aqui muita coisa € recebida como evidente da sabedoria do
povo latino-americano. Esta filosofia pretende justamente emergir como reflex&do

filosofica a partir do povo pobre, mais exatamente ainda a partir do universo

simbdlico deste povo para atingir uma palavra universal. Este ponto de part ida, isto
€, a sabedoria do povo, é profundamente marcado por uma experiéncia ética e
teoldgica.

Como se pode fundamentar isto num mundo relativista e cético como o
nosso? Certamente ndo através do apelo a experiéncia, que sempre pode ser posta
em questdao. Isto implica que a reflexao filosofica ndo € nem um saber empirico, nem
intuitivo, mas justament e uma reflexao estrita do pensamento sobre simesmo e seus
pressupostos ineliminaveis, pois sua caracteristica € ser a justificacdo dos principios
de nosso conhecimento e de nossa acdo. Este pensamento do pensamento nao
pode, em principio, ser negado, porque sua negacao de tal modo o pressupfe que a
reflexividade do pensamento se revela como o principio Gltimo e ineliminavel. Nao se
trata aqui de uma derivacdo de outros conhecimentos, mas da justificacdo dos
principios, ou seja, de argumentos transcendentai s, que legitimam 0s pressupostos
necessarios do pensamento. Quando o Primeiro € uma instancia originaria enquanto
logos da liberdade, ele entdo tem que se mostrar através da fundamentacao dltima
COmo O pressuposto necessario, ineliminavel de todo pensament o. A riqueza de
conteudo do pensamento da libertacdo da América Latina, de um modo especial a
reflexdo sobre os direitos humanos, ndo deve pagar o pre¢co alto da renuncia a
reflexdo transcendental, mas antes s6 pode mostrar sua grandeza através de uma
reflexdo mais radical do pensamento do que a pragmatica transcendental. Sé assim
0 logos da liberdade pode ser justificado e o horizonte aberto que nos possibilita

trabalhar conceitualmente as grandes questfes de nosso tempo.
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Resumo

A pesquisa assume como hipétese que a eucaristia para garantir sua atualidade na
economia do cristianismo, enquanto presenca real de Cristo, precisa ser interpretada
de modo relacional e intersubjetivo. Como afirmar a presenca real de Cristo na
eucaristia através do pao e do vinho em sentido eclesiolégico e pneumatélogico?
Explicita-se, em primeiro lugar, com base em Zeno Carra as insuficiéncias do modelo
tomista -tridentino para a explicagdo do fato eucaristico, mostrando os problemas
metafisicos da assunc¢ do da categoria de substancia aristotélica por Toméas de
Aquino e as dificuldades teoldgicas oriundas desta escolha por ele. Ao apresentar os
limites da leitura substancialista, estatica e dualista, o texto recorre, depois, a Hegel
para articular uma leitur a ontologica da eucaristia desde bases intersubjetivas e
relacionais. Enfim, apresenta-se a ontologia eucaristica intersubjetiva como ac¢éo
pneumatolégica que une, ao mesmo tempo, o evento da presenca real de Cristo e 0
ato litargico eclesioldgico realizado em comunidade.
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Abstract

The research assumes as a hypothesis that the Eucharist, in order to guarantee its
relevance in the economy of Christianity, as a real presence of Christ, needs to be
interpreted in a relational and intersubjective way. How to affirm the real presence of
Christ in the Eucharist through bread and wine in an ecclesiological and
pneumatological sense? First, based on Zeno Carra, the insufficiencies of the
Thomist - Tridentine model for the explanation of the Eucharistic fact are explained,
showing the metaphysical problems of the assumption of the category of Aristotelian
substance by Thomas Aquinas and the theological difficulties arising from this
choice by he. By presenting the limits of a substantialist, static and dualist reading,
the text then turns to Hegel to articulate an ontological reading of the Eucharist from
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an intersubjective and relational basis. Finally, the intersubjective Eucharistic
ontology is presented as a pneumatological action that unites, at the same time, the
event of the real presence of Christ and the ecclesiological liturgical act performed in
community.

Keywords: Ontology; Eucharist; Real Presence; Substance; Intersubjective;

Introducéo?

De modo geral, pode-se afirmar que o conceito de religido € a relacao entre
Deus e o ser humano e, de modo especifico o cristianismo é uma religido da
intersubjetividade, pois, com a ideia da encarnacdo essa relacdo € tematizada
explicitamente pela religido cristd. O cristianismo tem na cristologia e na
pneumatologia uma articulacdo intersubjetiva que se fundamenta na Trindade
imanente ou intradivina. A estrutura interpessoal de Deus faz parte dos momentos
da Trindade como estruturas intra -subjetivas, ou seja, constitutivamente,
intersubjetivas. No acontecimento de Cristo realiza -se a verdade sobre a relagdo de
Deus com o ser humano, de um lado, precisa ser interiorizada e, de outro,
exteriorizada intersubjetivamente na instituicdo, pois em Pentecostes temos a
consumacdo da Pascoa, o verdadeiro sentido da ressurreicdo. Ao contemplar a
histéria constatamos que o sujeito é incluido no processo através de Cristo que
assumiu a humanidade e a constituicio da comunidade. A morte de Cristo
desvaneceu sua presenca empirica para ser sua presenca espiritual, transformando
sua individuali dade subjetiva em comuni dade
portanto, a verdade do cristianismo: nela realiza -se o principio que subjaz a religido
cristdv aintersubjetividade queculmi na no amor ~ (HOSLE, 2007,

O objetivo desta pesquisa € apresentar os limites de uma leitura
substancialista da eucaristia, que opera a partir de uma ontologia estatica e dualista,
baseada numa relacdo sujeito - objeto. Essa relacéo tende a estabelecer uma relagcéo
coisificada com a eucaristia como um ente coisificado, em que se reduz a experiéncia
da presenca de Cristo a um objeto externo sem implicacdes intersubjetivas e

constitutivas de comunidade. Face a essa ontologia objetivista o desafio € ela borar

1 Texto aceito para publicacdto na Revista de Cultura Teolégica para 2022:
https://revistas.pucsp.br/culturateo
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uma ontologia eucaristica intersubjetiva que permita ao crente contemporaneo uma
resposta mais consistente a questdo: Como perceber a presenca real de Deus no
mundo, de modo geral, e como perceber a presenca real de Cristo na eucaristia, de
modo especial?

Nossa hipotese é de que a relacdo com Deus enquanto Tu, ocorre
intersubjetivamente na celebracdo eucaristica, como reconciliacdo intersubjetiva
dos fieis com Deus pela mediacdo pascal de Cristo, enquanto presenca real na

pratica litirgica comunitar ia. Ou seja, a estrutura relacional simétrica e transitiva

cel ebrada na eucaristia como-sergabepreseatdnnaz ada’

felicidade da humanidade e o multiverso reconciliado em Deus, como empuxo para
o futuro de relacBes intersubjetiv as simétricas e transitivas de plenitude em
comunidade.

Em primeiro lugar, apresentamos a teologia fundamental da presenca de
Cristo na eucaristia de Zeno Carra que descreve criticamente o0 modelo tomista -
tridentino; depois, ele tematiza o novo modelo euca ristico emergente no século XX;
e, conclui propondo o modelo de teologia fundamental e sacramental sobre a
eucaristia. No segundo momento, desenvolvemos uma proposta de superacdo de
uma ontologia substancialista por uma ontologia relacional a partir das es truturas
l6gico - dialéticas hegelianas como superacdo de estruturas estaticas e objetivadas
do real em conceitos de organicidade intersubjetivos. Por fim, a pesquisa entende
que o problema da transubstanciacdo precisa ser resignificado e reinterpretado a
partir de uma estrutura relacional intersubjetiva, enquanto uma resposta de sentido
ao crente contemporaneo para compreender e experimentar a presenca real de Cristo

na eucaristia.

1Presenca de Cristo na Eucaristia a partir de Zeno Carra

Apresentamos uma breve reconstrucdo do livro de Zeno Cara sobre a
presenca de Cristo na eucaristia a partir de uma perspectiva de teologia fundamental
(2018) . O problema da pesquisa do |ivro
presente em nossos ?d®ipeobléma ¢ delindit8dp pam.o cakd )

especifico de como compreender, hoje, a presenca de Cristo na eucaristia. Para

é

p o
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responder a esse problema, Carra elabora um modelo tedrico conforme a teologia
fundamental. No 1° c aptiniudenplicalpe essadradicdm t o mi s
separou o0 ;ente’ do rito, ou mel hor houve
implicacbes cristoldgicas, epistemoldgicas e antropolégicas. Este modelo

atravessou o0s séculos e perdurou até século XX, quando emergiram 0s movimentos

litargicos que provocaram mudancas nessa tradicdo (capitulo 2). No 3° capitulo, o

autor apresenta o seu modelo em chave de teologia fundamental. Ele critica o modelo

classico que reduz o sacramento a fixidez estatica da presenca de Cristo e, propfe a

; foromasacramento’”, como uma relacdo processu
0 model o que se Il dentifica com a ;transub:
proferidas sobre o pao e o vinho. Ao passo que a celebracéo eucaristica o todo desde

a liturgia da palavra, a preparacao dos dons, a oracao eucaristica, a fracdo do péo e

a comunhao: s Realizar t al acdo ¢ a forma est

1.1 Modelo tomista -tridentino

Esse modelo foi articulado como uma resposta as disputas medievais e
modernas através de Tomas de Aquino e do Concilio de Trento. O modelo é
estruturado em seis eixos.

a) Eixo ente - rito: O ponto de referéncia da eucaristia torna-se o ente e o rito
€ desconsiderado enquanto elemento constitutivo da celebracdo. Os quatro
momentos rituais da ceia (tomou, deu gracas/abencoou, partiu, deu) sé&o
subordinados ao segundo (deu gragcas/abengcoou) que por sua vez repete a
instituicdédo: ;1 sto é. .. Este é° . Os outros
ontol 6gi ca, sobretudo, o0 mo mdoda eucadstiajad&é mun h & c
cumprido com a consagracao; a comunhao é uma consequéncia dela, definida como
uso do sacramento” (p. 114).

b) Eixo Cristo - ente: Neste eixo Cristo esta presente e nédo agente da
celebracdo. O que ocorre € a mudancga metafisica do ente substancial do p&o e vinho

em ente substancial divino (transubstanciacdo). Essa mudanca metafisica € que

2 Ver resenha de Andrea Grillo. Nova teologia eucaristica. "Hoc Facite", de Zeno Carra em quatro pares
disponivel em IHU online, abril 2018: http://www.ihu.unisinos.br/578069



Agemir Bavaresco; Danilo Vaz-Curado. R. M. Costa | 33

garante em si a presenca de Cristo. Entdo, ocorre um predominio do ente sobre o
evento histérico -salvifico de Cristo (Pascoa), em que a celebracdo se torna uma
representacdo linguistico -mental dos entes consagrados. As controvérsias
medievais e modernas estao preocupadas em garantir a presenca real de Cristo nos
entes enquanto substancia metafisica estéatica (cf. p. 115).

c) Eixo Cristo - rito: A patristica usa os conceitos figura, imagem e similitude
como mediacdes de participacdo eucaristica. Uma figura ou imagem do 1°
testament o recebe em Cristo a sua realizagdo como verdade no 2° testamento, ou
ainda, um protétipo tem em Cristo a realizacdo do tipo em sua plenitude. Entdo, a
celebracdo da Igreja como prototipo da ceia participa do tipo da ceia de Cristo que
estabelece um vinculo unitivo entre a figura e a verdade. Essa tradicdo patristica €
substituida pela teologia do sacrificio dos entes. O rito repetido ndo faz mais
memoria da mediacdo da acao salvifica de Cristo. Cristo € deslocado para o centro
ontico substancialista dos en tes e foca-se no rito vazio e nas repeti¢cdes alegoricas
sem participacdo da assembleia litargica (cf. 116).

d) Eixo ser humanov ente: O rito eucaristico é reduzido a sua dimensao éntica
e 0 acesso da-se pelo intelecto. Os entes pdo e vinho apés a consagracdo em sua
nova realidade metafisica realizada pela transubstanciacdo apenas podem ser
acessados pelo pensamento e ndo pelos sentidos. Entdo, a conexado entre 0s entes e
o ser humano recebem o significado dualista de alimento espiritual (noético) e
alimento corporal (6ntico) (cf. p. 117).

e) Eixo ser humanov rito: O ser humano entra no rito como um expectador em
gue a eucaristia € uma representacdo que se oferece diante dele como um sinal
externo de uma presenca Ontica incompreensivel. A eficacia do rito é automatica,
pois, basta o ser humano acessar pelos sentidos e aderir pela fé o que esta
;atras/ dentro’ dos entes que aparecem durant
externa e dualista (cf. p. 118).

f) Eixo eucaristiaV igreja: Para a patristica o fato eucaristico constitui a igreja,
pois, h4 um vinculo reciproco entre a presenca de Cristo na eucaristia e 0 corpo
eclesial. A celebragdo do rito € a participacdo em uma acao constitutiva que cria vida
eclesial. O modelo tomista-tridentino centraliza -se na presenca Ontica e ndo na

participacdo rito -acdo. Nesse caso, a Igreja torna- se algo externo a eucaristia. Esse
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modelo baseia-se na teoria transubstancialista que impacta todos os eixos acima

descritos: a cristologia passa a ser estdtico-nat ur al ; a Vrreil tag’'a oa g emtt (e
0 instante da consagracdo e desequilibra o sentido do momento de comunhao

eclesial para o lado do acesso individual intelectual, ao invés, do comunitario

corporal integral; ou seja, a igreja torna-se secundaria pois, 0 que importa € a pratica

intimista devocional do fiel no rito (cf. p. 120).

Nesse 1° capitulo, o autor analisou o modelo tomista -tridentino, de um lado,
apontando o esforco de Tomas e o Concilio de Trento para resolver o problema das
disputas eucaristicas medievas e o fisicismo eucaristico; de outro, descrevendo os
limites da experiéncia eucaristica, por exemplo, nas praticas litirgicas (cf. p. 90 -
111). Diante disso, ele propde um novo modelo de teologia eucaristica em seu 2° e

3° capitulos.

1.2 Emergéncia do novo modelo no século XX

O autor descreve as origens do novo modelo embasado no Movimento
Litargico e na Reforma Litargica, bem como no debate epistemologico sobre a
presenca de Cristo na eucaristia entre os anos 1950 e 1960 em seu 2° capitulo.

a) Movimento Litdrgico: O debate sobre |1
seja, a liturgia como um ato celebrativo. Zeno Carra reconstroi o debate entre M.
Festugiere e R. Guardini a respeito das categorias tempo e espaco, ha medida em
gue destacar 0 acesso espacial ao ente consagrado € valorizar a sua presenca
substancial, enquanto o acesso temporal centra -se no processo temporal. A
dimensao temporal reforca a forma litrgica como acdo que a Sacrosanctum
Concilium ira tematizar.

b) Sacrosanctum Concilium : Pode-se identificar no documento trés aspectos
que tratam da presenca de Cristo na eucaristia que reformulam o modelo tomista -
tridentino. 1) a dimenséo histérico -salvifica da liturgia (SC, 1- 13) destaca uma dupla
dimenséo na eucaristia: ela é sacramento e sacrificio, isto €, presenca do sacrificio
pascal de Cristo. Ou seja, a eucaristia é a presenca de um ato em que se celebra a
presenca do agente. Nao é uma mera presenca Ontica estética (sacramento), mas

uma acao salvifica (sacrificio) (cf. p. 196); 2) a liturgia € um polo articulador da acéo
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pascal, e ndo diversos modos fragmentados da presenca de Cristo (SC, 7). O autor

percebe, porém, que o texto conciliar ainda mantém uma dupla linguagem, isto €, a
classico-substancial e a ativo-formal; 3) A liturgia é a participagédo ativa e ndo uma

mera assisténcia passivVva, isto €, ha wuma di
parte) e ad-stare (estar). Tomar parte € uma participacdo no acontecimento

celebrativo em acéo (cf. p. 201), e ndo apenas estar como um expectador diante de

Cristo substancialmente presente.

c) O Novo missal introduz uma forma fundamental da missa que estrutura a
forma da eucaristia em quatro agdes de Cristo e da igreja: accepit (tomou), gratias
egit (deu gracas), fregit (partiu) e dedit (deu), isto &, a igreja atualiza as quatro acdes
como apresentacao dos dons, oracao eucaristica, fracdo do pao e comunhdo. Entéo,
0 acontecimento eucaristico ndo se reduz a proferir as palavras sobre a matéria do
pao e do vinho para muda-las substancialmente, mas trata -se de participar de um
acontecimento em acdo que atravessa diacronicamente a histéria e estrutura
organicamente a assembleia dos fiéis, a palavra proclamada, o espaco arquitetdnico
e todo o real reunido notempo | i tudargi co. Portant o, creal |
substanci al da mi ssa’ (p. 207). A nova f or mi
de acdo (tomar, comer e beber) como uma acdo em processo acontecimental,
dindmico e histoérico (cf. p. 210).

d) Debate epistemoldgico e o problema da presenca real de Cristo: Nos anos
1940-1950, os tedlogos Selvaggi e Colombo debatem o impacto da ciéncia moderna
sobre o pensamento eucaristico com o objetivo de salvaguardar o valor ontolégico
da eucaristia, ou seja, a presencade Cristo na eucaristia é fisica e metafisica. Porém,
para Zeno Carra este debate ndo avanca além do modelo tomista-tridentino.

O debate sobre a presenca real de Cristo propde reformular a teoria da
transubstanciagéo através de dois congressos teologicos: 1) Chevetogne/Bélgica
(1958) destacam-se Leenhardt, De Baciocchi e Ratzinger que discutem o aspecto
fenomenoldgico religioso, op erando um deslocamento do problema da presenca de
Cristo do plano ontolégico para o da relacdo e com isso recuperam a dimensao
pascal da eucaristia. Eles entendem que a teoria da transubstanciacdo no modelo
tradicional elimina ou reduz o estatuto da autono mia do real tanto no sentido

criatural como escatoldgica. 2) Passau/Alemanha (1959) destacam -se Welte,
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Schillebeecx e Rahner e tratam da perspectiva ontologico - relacional da presenca real
de Cristo na eucaristia para superar o modelo tradicional de uma ont ologia
metafisica estaticanarelagdosujeito-obj et o. A estratégia €é usar
e ;sinal ", por ém, no entender de Zeno Carr a
onto-gnoseoldgico cartesiano, acabam por reduzir 0 acesso puramente noético a
presenca de Cristo ma eucaristia e ndo incluem a dimensdo da acdo como
acontecimento historico.

Enfim, a enciclica Mysterium Fidei (1965, Paulo VI) intervém advertindo sobre
0s riscos e bloqueia a reflexdo em torno da presenca real e retrocede para defender
o modelo tradicional como unico critério de discernimento. De fato, tal magistério é
incapaz de dialogar com o sensus fidelium que ndo pode mais compreender a
repeticdo de férmulas de fé que se tornam flatus vocis, vazias de sentido e sem
impacto pratico cel ebr ati vo e existenci al: . A verdad
de ideias atemporais subterraneo a histéria, mas sim na propria experiéncia da
histéria dos fi éis’ (p. 184) . Apo6s reconstr

século XX, Carra apresenta,no capitulo 3, a sua nova teologia eucaristica.

1.3 Modelo sistemético: teologia fundamental e sacramental

a) Linhas teoldgico -fundamentais: Zeno Carra expde a superacdo do modelo
tomista -tridentino em trés niveis: a) o nivel sincrénico/diacronico articu la os polos
Cristo, ser humano, igreja, rito e objetos rituais de modo a reformular a doutrina na
compreensao do dogma e heresia; b) do nivel abstrato ao todo real e pratico: superar
a doutrina entendida como uma verdade ahistorica de conteddo noético esco ndido
em discursos e formulacbes herméticas e pensamentos abstratos que move a
histéria. Ao contrario, Zeno afirma que é preciso reconhecer o todo real em seus
polos estruturantes (a palavra biblica, os sacramentos e as praticas) como lugares
da insercéo da verdade divina (cf. p. 222-224). c) compreensédo mais adequada dos
dogmas como um esfor¢co de compreensdo hermenéutico do sensus fidelium para
explicitar e orientar as formas da fé (cf. p. 226). A verdade ndo € uma simples
inferéncia intelectual de corresp ondéncia com o objeto, mas uma relacdo entre

sujeito e objeto intersubjetivamente constituido e mediado em interacdo com o real.
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b) Linha sacramental: O autor descreveu os problemas do modelo tradicional
tomista - tridentino; herdou os debates do movimento litirgico do século XX e as
orientagcdes do Concilio Vaticano Il. Entdo, o diagnostico € que h& necessidade de
propor um novo modelo de teologia eucaristica a partir da dimenséo cristoldgica,
sacramental e ontoldgica.

1°) Cristo: o presentificado: Nesta di mens&o cristologica, Zeno Carra, destaca
que a ©presenca de Cristo é a sua meméri a
ressucitado’” e nao o seu corpo histérico fis
presenca real enquanto promessa que todo o corpo humano ser & ressuscitado em
sua forma relacional. Entdo, a presenca corpdrea e a presenca pessoal Sdo um corpo
pascal unido em comunhéo. O espaco histdrico dessa corporeidade cristica de plena
relacionalidade € o processo dindmico de uma forma estrutural de conexdes
relacionais e ndo um espaco estatico entificado. Ou seja, a realidade ja realizada de
Cristo crucificado -ressucitado € atualizada em cada celebracdo como forma crucis
e forma Christi nas préprias nas acfes da ceia: tomou, abencoou-deu gracas, partiu
e deu. Entdo, o espaco sacramental como forma relacional diacrénica é uma
experiéncia da presenca de Cristo na eucaristia (cf. p. 234V 241).

2°) O sacramento: O fato do sacramento ndo € um rito em que se muda um
ente espacialmente situado, mas € o processo em que uma forma realiza no tempo
histérico uma acdo mediadora com o pao e o vinho articulado na ceia em acdes
interativas entre o celebrante, os dons oferecidos e os participantes. E o processo
ritual como um todo litirgico que € essencial para o sacramento . O modelo
tradicional tinha como pressuposto uma metafisica 6ntica grega em que as palavras
e o0 pronome pronunciado efetuavam a correspondéncia entre o celebrante e os
entes. Ao invés disso, uma leitura fenomenoldgica descreve o sacramento como uma
acao ritual em que o péo e o vinho séo a realidade da acdo de um acontecimento da
historia salvifica. Por isso, 0 modelo da transubstanciacdo néo é tdo adequado para
explicitar a tensdo escatoldgica do sacramento. O péo e o vinho transubstanciados
nao expressam o movimento da irrupcéo progressiva do eskaton (a plenitude dltima),
Ou seja, 0s entes na celebragdo em suaforma crucis e forma Christi apontam para o
destino final de toda a criacdo em processo de realizacdo plena de um novo céu e

uma nova terloaue estados rasbocando, afirma Zeno, permite a
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reivindicacdo escatoldgica: a presenca do ressuscitado emerge na histéria através
da conexao formal-relacional entre os elementos. Estes, portanto, ndo perdem a si
mesmos, mas se cumprem na sua relacionalida de com todo o resto, precisamente
por serem assumidos na posicdo da form
c) A ontologia eucaristica supera a visdo estética e ocasional do modelo
tradicional. O acesso ao Cristo ressuscitado € dado através de uma forma relacional
dindmica ao invés de uma entidade 6ntica substancial. Ou seja, os polos de conexao
da forma e seus elementos estruturantes articulam um conjunto processual em
movimento do todo eucaristico. A igreja em sua relagdo com a eucaristia € o corpus
Christi como realidade mediadora da presenca ontoldgica cristica. A igreja como
povo de Deus é o espaco da presenca corpérea de Cristo pascal, ou seja, trata se de
uma realidade ontoldgica formada pela presenca de Cristo ndo como um cole¢éo de
elementos postos um ao lado de outro de forma estatica, mas um todo em
movi mento formado de mualtiplos pol os i
ndao ocasional (portant o, substancial)
(p. 252). Temos, portanto, uma nova ontologia como condicdo de tematizar a

presenca de Cristo na eucaristia.

2 Da ontologia substancialista & ontologia relacional

7

Nosso objetivo é, primeiramente, explicitar o conceito de substancia
aristotélico e, depois, mostrar que a metafisica antiga cristalizou a substancia,
tornando-a um ente estatico. Por isso, h& a necessidade de transformar o conceito
de ontologia substancia lista para uma ontologia relacional conforme o modelo

hegeliano.

a sacr
nterno
do pr ¢

por

O termo substancia (UgULJj) éMetafisza end o

trés momentos: a) Substancia sensivel e perceptivel é aquela que tem uma matéria
gue se distingue da forma (Metaf. X|1lI, 2). Ela é finita porque a forma esta separada e
exterior a matéria. Ela sofre a mudanca em sua qualidade, quantidade e lugar,
portanto, a matéria é a simples poténcia. Os momentos da matéria em geral sdo o

substrato da mudancga indiferente ao oposto que é a forma e o 1° motor. O ato € a
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unidade da forma e da matéria, sendo que o ato é o negativo como idealidade, o
oposto e, portanto, aquilo que deve tornar-se.

b) A substancia enquanto ato € aquilo que deve tornar -se, cujo contetdo € o
fim (Metaf. 1X, 2; VII, 7; XII, 3). A alma € a enteléquia, ndo como uma atividade formal
cujo contetudo provém de outra fonte, mas da prépria realidade. Os dois extremos
sdo a matéria como poténcia passiva e o pensamento como efetividade ativa. Em
nenhum desses dois momento s estd a mudanca, pois eles estdo em si como formas
contrapostas.

c) A substancia absoluta (Metaf. XIl, 6-7; IX, 8) é a unidade da poténcia, da
atividade e da enteléquia. Ela é o imével em e para e, a0 mesmo tempo, infunde
movimento, sendo sua esséncia atividade pura, sem ter matéria, pois estd o
momento passivo onde se opera a mudanca (Hegel, 1995, 259V 261).

Na idade média, substancia significa matéria, uma coisa permanente e
independente de seus acidentes, atributos ou modos; ela € a esséncia permanente
de uma coisa, isto é, o conteudo essencial. Na modernidade, Descartes explica
substancia uma coisa que existe e que ndo depende de outra para existir, iSSO é 0
caso da substancia absoluta, Deus. Spinoza entende, igualmente, a existéncia de
uma Unica substancia. Para Kant a substancia € o que persiste através de toda a
mudanca, podendo ser o proprio eu ou a matéria. Para Hegel, ha apenas uma
substancia que esta em constante atividade, que gera e dissolve seus acidentes.

Hegel elabora uma nova ontologia da substancia. A substancia aparece em
seus acidentes, sendo que estes sdo a propria dialética em aparéncia, isto €, a
aparéncia do ser substancial produz os acidentes e a substancia apenas é
substancia na medida em que produz e dissolve os acidentes. Entdo, os acidentes
séo e incluem a substancia, assim como a substancia se relaciona com os acidentes.

Hegel propbée uma virada ontoldégica fundamental no Prefacio da
Fenomenologia do Espirtoquando afirma que ;tudo decorre
overdaderond o como substancia, mas também, precis
817, p. 34). Ele entende que a substancia deve tornar se sujeito, ou seja, movimento
relacional de sua estrutura conceitual. Na Fenomenologia o desenvolvimento da
substancia em consciéncia, autoconsciéncia e razdo é a apresentacdo da

desconstrucdo da substancia estética da metafisica antiga e moderna a partir da
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reflexividade dialética em estruturas reflexivas e fluidas entre sujeito e objeto. Entao,

supera-se o dualismo substancia e aciden te na reflexividade dialética constitutiva

de uma ontologia relacional. A explicitacdo l6gica desta nova ontologia é estruturada

na Logica da Esséncia, através da relacao de substancialidade enquanto uma relacéo

i nterativa entr e c ausabatineia arlvesida causalija@e edar so d a
acdo reciproca €é por taatonbroiaéapelgianegativaipfiita qu e a
par a c o mefagcagregativaem geral, na qual o diferenciar e o mediar se tornam

uma originariedade de [termos] efetivos aut 6 nomos wuns rel ativament
(Hegel, 1995, § 157). A substancia torna-se uma relacionalidade de ag&o reciproca

entre polos autbnomos em relagdo uns com outros, ou seja, torna -se uma substancia

com estruturas de r e fvdrdade dasubdtéanciaeé ozandeifoe tai v a : ;
autonomia que € o repelir-se de si mesmo para [termos] autbnomos diferentes,

enquanto esse repelir € idéntico consigo, e esse movimento alternado, que

permanece junto a si mesmo, o é somenteconsigo” ( Hegel , 19tanw,a 8§ 158
verdade da substancia é o conceito, isto €, uma estrutura autbhoma que, a0 mesmo

tempo, se diferencia (repulsdo) e fica junto a si mesmo (atracdo, identidade)

enquanto subjetividade que € desenvolvimento do conceito em silogismo de
universalidade, particularidade e singularidade. Essa € a nova ontologia que se

estrutura de forma subjetiva e intersubijetiva.

3 Da transubstanciacéo a intersubjetividade

Em primeiro lugar reconstruiremos a apropriacdo tomista -tridentina do
conceito de substancia a ristotélico e depois, apresentamos a aplicacdo tomista de
substancia no conceito de transubstanciacdo. A hipdtese € que a substancia
aristotélica € compreendida por Tomas de uma forma estética. Esta aplicagdo nas
substancias do péo e do vinho retiram deles sua autonomia pela transformacao de
seu ente pela explicagcdo teoldgica da transubstanciagdo. As substancias de pédo e
do vinho tornam-se acidentes da substancia divina pela explicacdo da
transubstanciagéo. Entdo, temos uma entificacdo estatica das substanc ias do péo e
do vinho com graves consequéncias para a verdade do real, pois, a

transubstanciacdo torna o real separado de sua idealidade divina. E assim, a
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dimenséo escatoldgica de todo o real como irrup¢ao historica de Deus no eskaton (a
plenitude Ultima do real) perde sua tensdo emergente da divinizagédo do real, quando
; Deus sera tudo em todos e em que ; havera u

Na opinido de Christian Iber3, do ponto de vista do pensar de Aristételes, ndo
pode haver uma transubstanciacdo de uma substancia natural. Tomas de Aquino
quer tornar a filosofia de Aristdteles compativel com a fé cristd. A ideia da
incorporacgao do péo e do vinho, que devem ser transformados no corpo e no sangue
de Cristo na consumacéo do ato sacramental da Eucaristia, € baseada no conceito
divino. Desde Tomas de Aquino, a Igreja Catdlica insiste na presenca real de Deus na
realizagdo do sacramento.

A eucaristia foi submetida a uma r eavaliacdo por Lutero: Deus ndo esta
presente realmente ou substancialmente, mas esta presente na palavra falada.
Lutero visa uma verbalizacdo e, portanto, a espiritualizacéo do ritual. A solidariedade
da comunidade nédo € constituida apenas pela presenca real de Deus, mas por sua
palavra. Deus esta presente na comunidade através de sua palavra e ndo através da
transubstanciacao real do péo e do vinho.

Com Max Weber pode se dizer que com Lutero ha um desencantamento da
magia divina pela espiritualizacdo da e ucaristia. O perigo é, naturalmente, que as
fontes sagradas da integracao social através da eucaristia se percam, conclui Iber.

O problema dessas consideracfes é que eliminam o problema ontoldgico da
presenca de Cristo na eucaristia. NOs, entendemos que se trata de reconstruir a
ontologia substancialista em formato de ontologia relacional, como fez Hegel em sua
Légica da Esséncia e, enfim, explicitar essa ontologia em formato intersubjetivo

como é proposto por V. Hosle (2007).

3.1 Transubstanciagdo em Tomas de Aquino

Ha uma heranca das disputas medievais sobre o problema de como Cristo
esta presente com seu corpo e sangue nos elementos materiais do pao e do vinho.

O cerne da questéo gira em torno da substancia conforme a tradi¢ao aristotélica, que

3 Opinides escritas em e-mails pessoais entre o autor e o Prof. Christian Iber da Universidade de
Freiburg.
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é o fundamento permanente do ato de ser, isto €, do ente em si mesmo. No caso da
eucaristia o que interessa é a relagdo entre substancia e acidentes enquanto esses

sdao contingentes e permitem 0O acesso

ao con
presenca de Cristo em seu corpo e sangue é colocada no nivel fundamental da
substancia, enquanto permanecem os acidentes do p&o e vinho como o termo sobre
o gual nossos atos rituais inferem: pegar, m

p. 36). Entdo, a mudanca ocorre na substancia dos entes do pé&o e vinho:

A transubstanciacdo € uma mutacao da substancia dos elementos na substancia

do corpo e sangue de Cristo: ndo é uma substituicdo para a qual o primeiro daria
lugar ao segundo por meio de sua aniquilacdo *; nem se trata de uma coexisténcia
das duas substancias lado a lado (consubstanciag&o ). A substancia do pédo e a
do vinho sado convertidas pelo poder de Deus, contida como virtude criada nas
palavras da consagracgdo® confiadas por Cristo aos sacerdotes, na substancia do
corpo e sangue de Cristo. Esta conversdo ndo é gradual, mas ocorre
instantaneamente, no Ultimo, e no instante ndo identificavel do proferimento das

palavras consacratérias (id. p. 36).

Importante observar que ndo se trata de uma substituicdo, nem de uma
coexisténcia de duas substancias uma ao lado da outra (consubstanciacéo), mas de
uma mudanca substancial, ou seja, 0s entes ndo sao mais substancias materiais de
pao e vinho, mas mudam suas substancias em corpo e sangue de Jesus. Esse é o
fendbmeno da transubstanciacdo em que os acidentes permanecem para 0s sentidos,
enguanto o intelecto capta a substancia divina por debaixo dos entes. H4A uma
mutacao ontologica.

Embora, Tomas tenha o mérito de ter enfrentado as disputas medievais sobre
o fisicismo e o simbolismo ocasionalista, a teoria da transubstanciagdo apresenta
um problema epistemolégico quando muda o conceito de substancia e acidente,
pois, 0s acidentes sdo 0 meio de acesso aos sentidos e a substancia apenas é

alcancada pelo intelecto. Para Aristot eles esses dois momentos ndo sédo separaveis

4CfST NI, 75, 3.
SCfSTIN, 78, 4.
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no nivel real, uma vez que ndo ha conhecimento intelectual da substancia que seja

independente da passagem sensorial dos acidentes.

No entanto, a operacdo, realizada por Tomas para dar conta do mistério da
eucaristia, de separacdo verdadeiramente possivel dos acidentes, subsistindo
autonomamente e operando no nivel sensorial, de uma substancia que ndo é
adequada para eles e, portanto, ndo funciona como um sujeito, em nossa opiniao,

compromete a unidade real da gnoseologia aristotélica (Carra, 2018, p. 58).

A ruptura da epistemologia aristotélica operada por Tomas, no caso da
eucaristia, € que o intelecto precisa alcancar o objeto que € a substancia sobrenatural
do corpo e do sangue de Cristo, indo além do que os sentidos percebem que sado as
espécies do pao e do vinho. Ou seja, ha uma lacuna entre os acidentes e a substancia
de Cristo apds a consagracdo que estabelece um dualismo real e l6gico no ato de
conhecer e experimentar a eucaristia entre o que os sentidos percebem e o que o
intelecto capta pela fé. Para Zeno Carra esse problema epistemoldgico da teoria da
transubstanciacdo impacta num dualismo em varios niveis tedrico -praticos, tais
Cc 0 mosacramento -sacrificio; refeicdo sacramental - refeicdo espiritual; corpo-
alma; acidentes-substancia; sentidos-i nt el ect o” (i d. p. 60), e
liturgia, antropologia e ontologia. Por isso, entendemos que é preciso fazer uma
atualizacdo da teoria da transubstanciagcdo, ou seja, operar uma leitura

intersubj etiva.

3.2 Ontologia eucaristica intersubjetiva

Conforme Paulo a eucaristia é agape, isto €, festa das comunidades cristaos
gue consiste em uma refeicdo comum com a qual celebra - se o rito eucaristico (1 Cor,
11, 17-26). Trata-se de uma dimensao intersubjetiva em que 0s cristdos em uma
refeicdo partilham alimentos em comum e fazem o ato litdrgico vinculado ao
memorial fundacional da histéria da libertacao repetindo, as formulas da Pascoa do
Exodo e atualizadas na Pascoa de Jesus. Paulo articula aqui a dimens&o diacrénica

da refeico eucaristica: o passado da Pascoa do Exodo, a presentificacio na Pascoa
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de Jesus, e o futuro escatol égico: ; De fato,
taca, anunciais a morte do Senhaocentuagiied que Vv
eucaristia é o ato da unidade e da comunh&o da comunidade que tem implicacdes

éticas de praticas intersubjetivas entre os comunitarios que levam seus alimentos e

os partilham com os pobres. O partilhar o pdo em comunidade acentua a dimensao

eclesiolégica através das praticas liturgicas.

A eucaristia como refeicdo convivial explicita a ontologia intersubjetiva
eucaristica, por exempl o, nas palavras sobr
pronunciou a acdo de gracas e deu-a e todos beberam dela. Disse- lhes: Este é o meu
sangue da alianga, que se derrama por todos. Eu vos asseguro que nao voltarei a
beber do produto da videira até o dia em que
14,23-25). Trata-se de ato que aponta para a refeicdo escatoldgica inclusiva de
todos, além dos doze. Porisso, o debate sobre o sangue derr
por ;todos em uma di mensdao de escatologi a
supera o reducionismo da salvacgao restrita a um grupo de eleitos.

i A presenca real de Jesus @rvinhetealizarses el en
através da atualizacdo pneumatica do evento de Cristo, assim como evento da

presenca atual comemorativad. Neste sentido
i magem, simbolo, similitude ou reprodRcao do
2008, p. 210). Atualizacdo pneumatica, ou seja, pelo Espirito realiza-se a dimenséao
da intersubjetividade do evento eucaristico, isto €, os elementos do pao e do vinho
sao conectados intersubjetivamente entre a memoria da subjetividade cristica e dos
comunitarios eclesiais.

Nos primeiros séculos a patristica grega acentua a ideia de participacdo na
realidade da presenca de Jesus Cristo na eucaristia. Na igreja oriental mantém -se a
tensd@o entre encarnacdo e escatologia a partir do esquema arquétipo -imagem, ou
sej a, a refeicdo eucaristica ;ja ¢é a preser
que aponta para o futuro como promessa da realizagdo em plenitude de sua
presenca constitutiva. A igreja latina tem uma propenséo ao elemento individual e
ético, enquanto a igreja latino - africana acentua a marca eclesial como em Agostinho
(cf. EICHER, 2008, p. 211).
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As controvérsias medievais sobre a oposi¢ao entre dado simbolico e dado real
(cf. Ratramno de Corbie e Berengario de Tours) cinde a unidade do sinal sacramental
e a realidade significada. Esse problema é resolvido com a teoria da
transubstanciagéo, porém, se prolonga com as controvérsias da Reforma. O conceito
de transubstanciacdo separa o nivel metafisico do fisico que gera um dualismo
epistemolégico com implicagbes antropologicas e eclesiolégicas igualmente
dualistas (id., p. 212).

A reflexdo teologica conciliar e poOs-conciliar avangca para uma nova
compreensadao do conceito de transubstanciacac
de um entrelagamento de relacbes (assembleia de pessoas' ekklesia; banqueteV
alimento eucaristico; antncio v evento salvifico; presidente v o Cristo que age), na
gual €é inserida a relacdo do pao e do vinho
2008, p. 214). A eucaristia tem uma estrutura relacional como presenca pessoal e
presenca atual comemorativa do evento pascal enquanto presenca real do seu corpo
intersubjetivo.

O conceito transubstanciacdo € ampliado para transignificacdo, ou seja, 0
significado de um evento resulta da estrutura de relacionamentos. Entéo, o conceito
de substancia é resignificado como uma estrutura intersubjetiva de relacbes
reciprocas em permanente movimento e mudanca, que supera O conceito de
substancia como um ente ou realidade estética (F. Leenhard t; Schoonenberg). Entao,

;a confissdao de fé _—na presenca real, Vi va
necessariamente vincul ada a terminologi a d
(EICHER, 2008, p. 215).

A dimensédo pneumatoldgica do evento eucaristic o funda-se na profissédo de
f é: ; Creio no Espirito Santo’ enquanto conf
i greja; e ;creio na comunhéadao dos santos’ en
uma implicagdo pneumatoldgica. A comunidade eucaristica é, conforme 1Cor.
10,16s, o corpo de Cristo, ou seja, a comunhdao dos fieis € edificada e alimentada pela
participagcdo eucaristica. A Sacrosanctum Concilium afirma que o sujeito litargico da
celebracdo eucaristica € todo o povo de Deus (nimeros 7; 44). Nesse contexto é

fundamental compreender a invocagdo da descida do Espirito Santo ( epiclese) nédo

apenas sobre o pdo e o vinho, mas sobre toda a comunidade reunida, que pela forca
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do Espirito toda a celebracdotorna-s e transigni ficada. ; Desse 1
dosfieispode ser entendida ainda, em tudo e por t
eucaristica’ (EI CHER, 2008, p. 216). -€€nt ao,

pelo Espirito de Jesus Cristo como uma conexao de relagdes intersubjetivas.

Conclusao

Para Schillebeeckx a afirmacdo da fé na presenca de Cristo na eucaristia
precisa de uma nova interpretacao a partir dos seguintes aspectos: 1°) Conflito entre
a filosofia natural aristotélica e a filosofia contemporanea: A filosofia moderna
questionou aexi st éncia de uma realidade ;atras’ do
guantica nao explica as realidades materiais como substancias, mas como energia
dindmica que constitui todo o real. Filosofos e tedlogos que buscam relacionar
mundo fisico e teologia da eucari stia, afastam -se de reduzir a eucaristia a um fato
de estruturas fisico -quimicas, ou seja, supera-se a compreensdo do fisicismo
sacramental. Passa-se de uma ontologia natural para uma ontologia sacramental.

O 2° aspecto enfoca o dagnroamenX oc oenminiiwe |
destacou 0s sacramentos como instrumentos da graca para opor -se aos
Reformadores e assim deixou na obscuridade o valor-signo dos sacramentos.
Porém, recuperou-se o valor-signo e a funcaoVv signo para explicitar a presenca real,
isto é, trata-se de uma acao-signo na eucaristia como unidade de sentido. O ponto
de vista gnosiolégico entende o signo como uma indicacdo de uma realidade
ausente, ao contrario, o pensamento fenomenoldgico situa a realidade do signo a
partir de uma antropologia de acdo simbdlica. A consideracdo do ato -signo
distancia - se dos sacramentos como realidades objetificadas e estaticas e coloca as
categorias da dindmica intersubjetiva, ou seja, 0s sacramentos como encontros
interpessoais em que Deus e 0s seres humanos se revelam eficazmente um ao outro,
num ambiente de realizag&o da realidade da graca (cf. JOSEPH, 1969, p. 136).

Um 3° aspecto € a nova interpretacdo da ideia de substancia v A teologia
eucaristica dos Reformadores levou a superar o conceito de substa ncia de Trento,
gque estava baseada numa filosofia aristotélica -tomista entificada. Enfim, a

Sacrosanctum Concilium afirma a mdltipla presenca real de Cristo tendo na liturgia



Agemir Bavaresco; Danilo Vaz- Curado. R. M. Costa | 47

uma densidade prépria, porém, todas séo presencas reais. A multiplicidade de modo s
de presenca tem a funcédo de expressar a unido entre Cristo e os membros da
comunidade como espaco de efetivacdo de sua presenca real, ndo ocasional, mas
ontologicamente constitutiva.

Schillebeeckx entende que houve uma confusdo de niveis sobre a teologia
eucaristica em geral, e sobre a transubstanciacdo em especial, ao perguntar: O pao
cotidiano € ainda pdo depois da consagracdo? No entender dele, essa pergunta
carece de sentido pois ela pula do nivel do culto para o fisico. Pode-se fazer uma
pergunta fisica, mas ndo se pode responder em nivel do culto, ou seja, em nivel
teolégico. Uma resposta fisica a uma pergunta sacramental pode dizer algo fisico,
porém, essa resposta é irrelevante sob o ponto de vista do sacramento eucaristico.
; Por essa pasvéal olhanadtransubstanciacdo eucaristica fora da esfera
do significado préprio dos signos sacramentais. Esta pergunta tem que se fazer num
contexto especificamente pascal de Cristo que se da a si mesmo [...] eximindo-se de
consideracdes meramentefisi cas’' ( JOSEPH, 1969, p. 1

Entdo, a funcdo do pao e do vinho como atividade simbdlica especificamente
religiosa assinala que os sacramentos nao sao coisas, mas acdes humanas em que
0s objetos materiais funcionam como meios de significado e realidade r eligiosa. No
contexto da eucaristia, o pao e o vinho recebem o significado da doacéo de Cristo.
As palavras da consagracdo ndo se dirigem simplesmente ao péo e ao vinho, mas
sao dirigidas aos crentes. A presenca real de Cristo esta nos cristdos através dos
elementos do pédo e do vinho, ou seja, a presenca sacramental da-se pela acéo
mediadora de doacdo de Cristo, unida a ac¢do da igreja como comunidade

congregada na eucaristia. Schill eecbx -

constitutisabadmesmaar (JOSEPH, 1969, p .

ndo sdo coisas, mas sao 0 corpo eucaristico pela acdo eucaristica da igreja em

comunhdo com Cristo.
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3. PLATAO OU PLATONISMO
UM TOPICO EM DIALETICA DESCENDENTE

https://doi.org/10.36592/9786581110499 -03

Eduardo Luft?

Introducao

Podemos reconstruir a ontologia dialética por dois caminhos, as vias
ascendente e descendente. A via ascendente acompanha a influéncia da ontologia
platdnica, através de Cusanus, sobre Bertalanffy®, o fundador da teoria de sistemas,
abordagem tedrica que, convergindo com o darwinismo, dara origem a versao mais
refinada da teoria dos sistemas adaptativos complexos 4 e terminara se espraiando
pelas diversas ciéncias e convertendo-se, de uma ontologia regional (ontologia da
biologia), em uma ontologia geral (teoria do ser enquanto ser, que nao deve ser
compreendida aqui, por 6bvio, como uma ontologia meramente formal ®). A via
descendente, por sua vez, tem também dois ramos que terminam por convergir: por
um lado, ela parte da influéncia da ontologia platénica no idealismo aleméo e busca
estabelecer- se pela critica imanente do projeto de sistema hegeliano (t6pico que tem
sido, por um bom tempo, a minha principal ocupacéo °); o segundo ramo desta
dialética descendente € o tema principal do presente ensaio, quer dizer, a
investigacdo do papel decisivo do desenvolvimento autocritico da filosofia de Platdo
sobre o projeto de uma ontologia relacional deflacionaria ou, mais simplesmente,
uma ontologia de redes. Para destacar a importancia da retomada do dialogo com

Platdo, quero iniciar analisando as conquistas e limites da proposta de atualizacéo

T'Artigo publicado original ment e em E. Luft, ; Pl at ac
descendent e’ | i n: L. Rohden, Her menéutica e dial étic
2014, p.65-90.

2(PUCRS

3C. Cirne-Lima, 2012, p. 153ss.

4 E. Luft, 2012, p. 316ss.

5> Para a ontologia geral como ontologia formal em Husserl, cf. R. J. Dostal, 1993, p.143.
8 E. Luft, 1995 e 2001.
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da ontologia dialética por Cirne -Lima. Veremos, entdo, por que somente ao percorrer
o caminho de volta, que conduz de Hegel a Platdo’, poderemos repropor a tarefa
metafisica com as ferramentas conceituais pro prias para a superagdo do déficit
central de nossa tradicdo de pensamento, a compreensao do ser marcada pelo viés

para o Uno.

De Hegel a Platao

Quem se aproxima pela primeira vez do projeto de sistema proposto por Cirne -
Lima depara-se com a seguinte questdo: por que a redugcdo da complexa rede
categorial exposta na Logica de Hegel a uma simples triade - identidade, diferenca e
coeréncia® - envolve o apelo justamente a categorias da Doutrina da Esséncia,
deixando de lado categorias centrais para a Doutrin a do Conceito? Como sabemos,
somente na Doutrina do Conceito a Ciéncia da Logica apresenta seu apice, pois so
agora o amplo processo de autotematizacdo do pensamento se consuma, € 0
Conceito se plenifica como ldeia. Por que, entdo, o projeto de atualizacdo da
ontologia dialética deveria recorrer a um momento ainda intermediario e, nesse
sentido, inferior de expressao da verdade buscada, e deixar de lado categorias mais
ricas, e sobretudo a mais rica de todas elas, justamente por trazer consigo a
articulacdo de todas as categorias prévias no sistema categorial completo, quer
dizer, a prépria Ideia?

Podemos nos aproximar a uma resposta a esta indagacéo salientando o papel
central que dois problemas filos6ficos desempenham no projeto de atualizacéo da
ontologia dialética defendido por Cirne-Lima: a) a necessidade de enfrentamento da
objecéo classica de que o pensamento dialético fere o principio de ndo - contradicao;
b) a urgéncia em superar a tendéncia necessitarista que pervade o sistema

hegeliano. Ora, com relagdo ao primeiro problema, lembremos que identidade e

7 Este movimento de retorno a Platdo foi central para o projeto gadameriano de superacéo da ldgica
monoldgica do Conceito heg eliano em uma teoria do didlogo revigorada no interior da hermenéutica
filosofica. Cf . Al mei da, 2002, p.174. Cf . ainda
linguagem e conceito no movimento originario da conversacgéo. A palavra é desse modo prote gida de

todos os abusos dogmaticos’ (Wahrheit und Methode,

8Cirne-Lima, 1996, p. 157ss.

Gac
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diferenca encontram sua sintese, na Lobgica, justamente na categoria de
contradicdo °. Como pode a contradicdo, caracteristica do que ha de disruptivo no
pensamento, ser a marca positiva de uma categoria s intética, que deveria superar 0s
impasses contidos na unilateralidade da tese e da antitese prévias?

A resposta de Cirne-Lima €, em um primeiro momento, conservadora: ndo se
trata, em dialética, de enfatizar a novidade de uma suposta Idgica rival a l6gica formal
que, justo por romper com pressupostos centrais desta, permitiria o tratamento
positivo do fen6meno da contradi¢cdo, posicdo seguida, por exemplo, por uma linha
extensa de intérpretes que trata a dialética como um tipo de l6gica de antinomias *©;
pelo contrério, trata-se de, a0 menos em um primeiro momento, preservar a
compreensao tradicional da l6gica, e relocalizar a dialética dentro deste marco. Deste
contexto emerge a proposta de pensar o jogo de opostos em dialética como uma
relacdo entre contrarios, e ndo contraditérios ', e substituir a categoria de
contradicdo por coeréncia como a sintese pretendida, chegando-se aos trés
principios centrais do projeto de sistema de Cirne -Lima, identidade, diferenca e
coeréncia. Este aspecto conservador da proposta de Cirne-Lima, em sua tentativa de
tornar a dialética ndo apenas legivel aos olhos dos pensadores analiticos, mas livre
das acusacdes de ferir as condigcdes minimas de racionalidade do discurso €, sem
davida, reforcado na proposta de formalizacdo da dialét ica apresentada em Depois
de Hegel?, como bem notou J. Cabrera: "A mim parece que Cirne Lima desenvolve a
estratégia (Il), quer dizer, embutir o processo reflexivo hegeliano dentro do contetdo
dos predicados, porém ndo apresenta na formalizacdo nenhum operador reflexivo.
Neste sentido, trata- se de uma espécie de simbolizacdo metalinglistica do processo
reflexivo, porém nao se enfoca o processo reflexivo mesmo, como se se tratasse de
uma taquigrafia externa para tornar inteligivel a reflexdo hegeliana para os
‘analiticos™ 13.

7

Mas ndo menos importante € a tese de Cirne-Lima, aqui sim longe de

9 WL, 6, p.64. Na versdo reduzida da Ldgica, na Enciclopédia, fundamento apareca como a almejada
categoria sintética (Enz,8, § 121).

10 Cf. E . Wift, 2001, p.132ss e M. A. de Oliveira, 2004, p. 137ss.

11 C. Cirne Lima,1996, p.107ss.

12C. Cirne Lima, 2006.

13]. Cabrera, 2009, p. 54.
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conservadora, de que esta afinidade entre o principio da coeréncia e o principio de
ndo-contradicdo s6 poderia ser garantida via a reconstrucdo do sentido originario
deste ultimo. Uma das diferencas cruciais entre Analitica e Dialética seria a énfase,
por aquela, em um tipo de racionalidade estringente '* que, longe de apenas
demandar a superacéo de contradicdes, operaria sob o pressuposto da eliminagéo
por principio da possibilidade de emergéncia de contradicdes. O pensamento
analitico almeja operar em um ambito puro, imune a contradigdes, manifestando -se
como um tipo de légica do entendimento , na terminologia hegeliana. A dialética, pelo
contréario, partiria da presenca real, ou ao menos potencial de contradi¢cbes, seja no
pensamento ou no ser: nela o "Principio de Nao-Contradicdo, de comeco, esta
invertido e é um 'Principio da Contradicdo Existente'; esta contradicdo €, segundo
Hegel, o motor e a forca que movimenta tanto o pensar quanto o ser"*®. No centro da
dialética estaria a pretensdo de ampliar o conceito de racionalidade, considerando
sua leitura estringente pelos pensadores analiticos um subsistema dentro de uma
leitura ndo estringente da razédo 6, o que viria de encontro a proposta hegeliana, agora
criticamente reconstruida, de diferenciar dois momentos do légico, entendimento e
razao.

Para a realizacdo deste projeto, Cirne-Lima apela a uma reproblematizacao da
formulacéo aristotélica do principio de ndo -contradicdo: emlugar do ; é | mpos
predicar e ndo predicar o mesmo do mesmo sob 0 mesmo aspecto e a0 mesmo
tempo"’ entraria, para Cirne-Lima, o "ndo se deve predicar e ndo predicar o mesmo
do mesmo sob 0 mesmo aspecto e ao mesmo tempo”, e somente esta substituicao
do adynaton pelo Sollen, do operador aristotélico de necessidade por um operador

enfraquecido ou um dever-ser, tornaria viavel a elaboragdo de um conceito ampliado

“Utilizo aqui o termo ;estringente’, adaptado do al e
equivalente satisfatoéri o, como seria o caso, por exe.|
seria uma op¢ao, mas seu uso cairia bem se estivéssemosapl i cando o conceito de ;ra

esfera l6gica, ndo, como é o caso, também e principalmente a esfera ontoldgica.

15C. Cirne-Lima, 1993, p.68.

16 _Lembremos que Aristételes também fizera uma distingdo entre um conceito estreito e um conceito
amplo de razéo ao diferenciar a argumentacgéo silogistica da argumentacao dialética, tratando esta
ultima em seus Topicos (cf. Rohden, 1997, p.139; Cf. tb. Bubner, 1990). Embora antecipasse com isso
a diferenciagdo contemporanea entre esferas proprias de cientificidade, quer dizer, a usual distingdo
entre hard e soft science, tal distin¢gdo nao teve impacto sobre o nicleo duro da ontologia aristotélica.
De certo modo, o desafio de desenvolver uma teoria da razao universal sem viés equivale a exploragao
das conseqiiéncias ontolégicas da tomada a sério daquela diferenciacao.

17 C. Cirne Lima, 1993, p.55-6.
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de racionalidade. Aqui chegamos ao segundo dos problemas fundamentais na 6tica
de Cirne-Lima: a importancia da superacdo da tendéncia necessitaria do
pensamento hegeliano. A reelaboracdo debdntica do principio de n&o -contradigdo
permitiria responder a objecdo de necessitarismo, substituindo -se a categoria de
necessidade absoluta pela categoria de dever-ser como sintese de necessidade
relativa e contingéncia na dialética hegeliana das modalidades *8.

Ora, tanto a alteracdo na leitura da triade identidade-diferenca-contradicdo
quanto a reconstrucdo da dialética requerem o dialogo com a Doutrina da Essénci a
e nao com a Doutrina do Conceito, 0 que fornece uma explicagéo inicial para a
desconsideracdo desta ultima. Mas ha, a meu ver, outra razdo decisiva para Cirne-
Li ma ;desviar’ da Doutrina do Conceit
silogismo, apice da Ciéncia da Ldgica, indica que, para a constituicdo de uma nova
ontologia dialética, a releitura da triade identidade -diferenca-contradicdo como
identidade - diferenca-coeréncia, é o bastante porque esta inovadora formulacédo da
dialética implica a deflacdo da ontologia classica. Sendo a coeréncia, e tdo somente
a coeréncia o alvo do processo dialético, rejeita-se a pretensdo hegeliana de um
conhecimento exaustivo do real veiculada pela estrutura silogistica do Conceito, e
com isso a pretensao de "deduzir" dialeticamente a teoria do real - ou melhor, a teoria
daquilo que, no real, é idéntico as determina¢des que emanam do Conceito, oefetivo
-, a partir da teoria dos primeiros principios. Vemos que a dialética descendente,
assim reconstruida, abandona por comp leto a tentativa de deduzir as ontologias
regionais da ontologia geral, projeto caro a tradicao.

*

Mas o que é acoeréncia visada como um dever-ser? O que Cirne Lima entende
por coeréncia? Ora, o principio da coeréncia é e permanece, em CirneLima, apenas
a versao positiva do principio de néo-contradicdo: "Quando contradi¢cdes de fato
surgem - 0 que é inevitavel, porque os efetos do primeiro e os do segundo
subprincipio[s] ndo estdo desde logo conformes, ajustados uns aos outros, em
harmonia preestabelecida -, entdo a lei mais alta que rege o universo, que cuida das

contradi¢cOes existentes, manda que estas sejam trabalhadas e superadas, a fim de

WL, 6, p.202ss.
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que aos poucos se alcance ou se restabeleca a coeréncia universal, isto é, aquela
situacdo ideal que deve ser e existir, na qual ndo existem contradi¢des" 1°. Ocorre que
o0 principio de ndo-contradi¢cdo tem a funcéo clara de preservar uma c ompreensao

muito especifica do ser, compreendido como o0 existente em sua identidade e

determinacdo plenas, como a defli MUliclAolljari st o

GDDABRDYu (G DD & @I G OW 6lj6 lj Wi lj & G° que poderiamos

traduzir, l iteral ment e, por : ;com ef ei

convenha ao mesmo, ao mes mMoEntAgistoers, @masca b

do ser como tal ou em absoluto €, como em Platao (no Sofista), aidentidade pura da
autorreferéncia, a caracteristica dagueles existentes que sdo, como veremos depois,

RN ;[ em] s mesmos [e] para si

t o, é

(0] m ¢

me S MO S

que sado apenas ;em r el adéwUHfe bembrénms dqui,gques) ] o

ontologia ndo deve ser compreendida, quando nos referimos a teoria grega do ser,
como teoria da existéncia, mas como teoria do existente permeado pelo logos, pela
razao universal, e o que Aristételes esta veiculando, em meio a sua teoria do ser, €
uma versao muito especifica deste logos, um conceito bem especifico de razao.
Podemos, entdo, perceber que justamente este conceito especifico de razéo
nao foi alterado na releitura de Cirne-Lima, mas apenas sua efetivacao foi atenuada
ou enfraquecida pelo apelo a estrutura em dever-ser. Como o que é demandado pela
razdo, a coeréncia, é a restauracdo da identidade e determinacdo plenas que
caracterizam o ser como tal, permanece em Cirne Lima, como em Hegel, um conceito
de razéo refém do que denomino viés para o Uno, e ainda preso nas mesmas

restricbes tipicas da logica do entendimento : a realizacdo maxima do exigido pela

razao e aquela situacao de ;harmoni a’

caracteristicas do Uno - identidade, invariancia e determinacédo - sobre o Mdltiplo -

diferenca, variacdo e subdeterminacéo ?*-, mesmo que esta meta de plenificacéo,

pl en

esta ;situacdo ideal’ sej a, por principio,

19 C. Cirne-Lima, 1993, p. 103.

20 Met., 1005b 19-20.

21 Comparar com C. Cirne-Lima, 1993, p.26.
22 Sofista, in: SW, v. VII, 255c.

23 |d. ibid.

24 E. Luft, 2012, p.340.
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estrutura em dever-ser do principio da coeréncia.

Agora pergunto: como libertar a raz&o dialética deste viés para o Uno ou deste
viés para a ordem que |he parece inerente? Como adiferenca poderia ser, mais do
que um subprincipio subordinado a "lei mais alta" da coeréncia - vista apenas como
a forma mais elevada da identidade?® -, uma das facetas constitutivas da propria
coeréncia? Como entender por coeréncia algo mais do que a mera versao positiva da
ndo-contradicdo? Acredito que a resposta a esta questdo venha néo do dialogo com
AristGteles que, como vimos, predomina na compr eensao cirne-limiana do conceito

de coeréncia, mas do didlogo com Platdo, como mostrarei a seguir .

Platdo ou platonismo

Mesmo com toda a influéncia exercida pela assim -chamada Escola de
Tldbingen, seguida e aprofundada pela Escola de Mildo, nas leituras da obra
platonica 26, permanecemos reféns da interpretacdo classica que enfatiza, sobretudo,
uma leitura dualista da teoria das ideias como o cerne da ontologia platbnica. A esta
leitura tipica associo a posicao filoséfica denominada platonismo, e adefino como
aguela que afirma a existéncia objetiva de entidades ou estruturas a que se pode
atribuir de modo exclusivo as notas carateristicas do Uno, quer dizer, invariancia,
determinacdo e identidade, entidades ou estruturas as quais, portanto, sendo
verdadeira esta atribuicdo, ndo se pode atribuir de modo algum as notas
caracteristicas do Multiplo, variacdo, subdeterminacdo e diferenca (no sentido forte
do termo, como; emer g & n c i ¥). H esta posigdo que temos em mente, por
exemplo, quando denominamos de platonismo a posicéo teorica que defende, em
filosofia da matematica, ;0 ponto de vi

abstratos cuja existéncia independe de nés ou de nossa linguagem, pensamento e

25 Cirne-Lima, 2006, p. 158ss.
26 Lima Vaz, 1990.
27 Cirne-Lima, 2012, p.73.
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pr at ?8.Emem de meus primeiros ensaios?®, aventei a possibilidade de encontrar,
mesmo em uma consideracdo puramente imanente aos didlogos de Platdo, sem
necessidade, portanto, do apelo a obra esotérica, um movimento interno de
autocritica no pensamento do filosofo que conduz a uma versdo nao dualista da
relagdo entre Uno e Mdltiplo, permitindo dissociar a filosofia tardia de Platdo do

"platonismo” como definido acima. Quero agora explorar esta releitura de Platdo

tendo explicitamente em vista a busca por uma compreensdo sem viés do conceito
de logos ou razdo em dialética. Tenho a conviccdo de que esta inovadora
compreensdo foi no minimo aventada, sendo levada mesmo a cabo, pelo préprio
Platdo, como veremos agora.

A obra de Platéo pode ser considerada, em grande medida, como uma extensa
meditacdo sobre o problema do n&o-ser, de certo modo mais urgente e decisivo do
gue a questao originaria do ser, como posta por Parménides, pois enquanto esta ja
estava entranhada, por assim dizer, no espirito grego, perpassando as multiplas
posicdes filoséf icas, é a davida introduzida pelos sofistas que lanca o verdadeiro
enigma. A melhor maneira de se expor a este enigma € levar a sério, realmente a sério,
apesar das tintas irbnicas do testemunho legado por Sexto Empirico 20, as teses

levantadas por Gérgias: "nada é (ouden estin - U@jU{U i © §égundo, se algo &, é

D

inapreensivel (akatalépton) ao ser humano; terceiro, mesmo se algo é apreensivel,
inexplicavel e incomunicavel a outrem" 3. A afirmacédo "ouden estin" é ndo raro
traduzida por "nada existe", o que desvirtua o sentido original, tornando -o um ébvio
contrassenso, pois negar a existéncia em geral é diretamente contraditério com o

ato de fala em que esta negacdo € expressa, ele mesmo ja pressuposto como
existente. Nao, a primeira sentenca gorgiana lancga-se contra o conceito mesmo de
"ser" (to on), negando a suposicdo de base de que as notas definidoras do Uno,
identidade, invariancia e determinacdo, pudessem ser aplicadas ao existente. O que

h&, como afirmara posteriormente Pirro, é s6 e tdo somente aparecer. Os padrdes que

2 Linnebo, 2013.

2 E. Luft, 1996.

30 Cf. Gorgias, 1993, p.29.

31 Sigo de perto, aqui e nas citacdes que seguem, a versdo inglesa por R. G. Bury (in: Sextus Empiricus,
1997, v.1, 65ss), remetendo ao original quando necessario.
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encontramos no real, se existem, sdo como as formas mutantes e instaveis que

encontramos nas nuvens, que mal surgem, desvanecem. O que Pirro visa € 0 mesmo
que almejava Gorgias: a "negacéo do ser'®?, e a correspondente afirmacéo do puro
Multiplo.

Como podemos extrair do testemunho de Sexto Empirico, a doutrina cética de
Gorgias, marca por igual de todo o ceticismo vindouro, é uma teoria da dispersao ou
multiplicac&o irrestrita . O aparecer € um tipo de existéncia dispersa, ndo unificad a
por nenhuma lei ou padrdo invariante. A primeira sentenca de Gorgias nega o ser, ao
mesmo tempo em que afirma a dispersédo radical dos fenémenos; j& a segunda

sentenca, a afirmacéo da inviabilidade da apreensdo do que existe por um agente

epistémico qualquer, ancora-=s e na di sperséadao radical das

como as coisas vistas sdo chamadas visiveis pelo fato de serem vistas, e as audiveis
sdo assim denominadas pelo fato de serem escutadas, e ndo rejeitamos as coisas
visiveis pelo fato de ndo serem escutadas, nem desconsideramos as audiveis pelo
fato de ndo serem vistas (pois cada objeto deve ser avaliado por seu proprio sentido

correspondente, e ndo pelo outro), do mesmo modo as coisas pensadas existiriam,
mesmo se ndo fossem vistas pela vi sdo, nem escutadas pela audicéo, ja que séo
percebidas por s%® Conwexémploiamndamos uméalhio na'agua,
e 0 vemos torto, mas o tato nos diz que ele esta reto, e 0 pensamento abstrato v

diriamos hoje, o uso das ferramentas conceituais da fisica e da matemética v nos
diz por igual que ele esta reto, mas o que temos de fato € uma dispersdo das
faculdades, cada qual operando a seu modo, e nao unificadas por nenhuma operacéo
ou faculdade de ordem superior.

Por fim, a dltima sentenca de Gorgias afirma que, mesmo havendo ser, e
podendo ser apreendido, tal conhecimento ndo pode ser comunicado aos demais, ja
gue 0s conceitos que utilizamos para tanto sofrem do que poderiamos chamar hoje
de radical dispersdo semantica, sendo interpretados de mo do diverso por diferentes
agentes epistémicos. O ceticismo de Gorgias € abrangente, envolvendo um ceticismo

ontolégico, um ceticismo cognitivo e um ceticismo linguistico, e cada um destes

32 Reale, 1994, v. lll, p. 408.
33 Sextus Empiricus, 1997, v. |, 81.
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momentos de um ceticismo integral carrega consigo a mesma hipotese d e base, a

hip6tese de que o Mdltiplo vigora, com sua for¢a dissipativa, em tudo o que hé, e ndo

0 Uno. O ceticismo antigo é uma metafisica do ndo - ser, uma espécie de antiontologia

ou acosmismo radical. A sua questéo € aquela recolocada contemporaneamente p or

M. Conche: ; Ora, por que considerar como evVvi
E por que considerar como evidentes as nogode
etc.? Aquilo que consideramos real e tdao

estrutura do? (existe mesmo algum sentido em admitir uma estrutura do Todo? 4.

*

Parménides

A primeira resposta platénica a este enigma do néo -ser ndo € a pura e simples
negacao do aparecer, pois isto implicaria o retorno a posicédo de Parménides, ou no
minimo a afirmacdo de uma espécie de panlogicismo: sendo tudo puro ser e puro
logos, a emergéncia de pensamentos falsos seria de saida impossivel, como
enfatizara posteriormente o dialogo Sofista; ndo, Platdo ndo negara a presenca do
aparecer, mas enfatizara a igual presenca de um eidos, uma forma a ele subjacente.
Esta duplicagdo do mundo, desdobrado entre esfera sensivel e inteligivel, a primeira
remetendo ao aisthéton, a segunda ao noéton, é a marca do platonismo, da teoria
das ideias em sua versao talvez classica, encontrando o seu 4pice no famoso livro
VIl da Republica, e sua expresséo intuitiva na metafora da caverna. A esfera sensivel
€ permeada por uma "légica" dissipativa e desagregadora, uma tendéncia irreparavel
a perder-se no infinito, s6 contida pela fo r¢a integradora da forma ou ideia. O sensivel
assume a funcao dissipativa cumprida outrora pelo nao-ser em Goérgias, enquanto o
inteligivel, o Unico ser em sentido pleno do termo, assume a fungcédo unificadora,
viabilizada pela methexis ou participacdo do sen sivel no inteligivel.

Ocorre que, levada a sua concluséo légica, tal versdo dualista conduziria a
afrmacdo da plena autarquia ontologica de ambos os polos da oposicao,

desembocando no enigma reciproco de um Uno sem Mudltiplo, e vice-versa, e

34 M. Conche, 2000, p.269.
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tornando inviavel a propria doutrina da participacdo. E o que ficara explicito nas

contundentes criticas a tal leitura que encontramos no dialogo Parménides, criticas
veiculadas, ironicamente, pelo personagem homénimo a um jovem e imaturo

Socrates, que aparece como defensor da teoria das ideias em sua versao dualista.

Entre as varias objecdes, quero destacar duas que parecem decisivas. A primeira € a
famosa objecdo do "terceiro homem", como a denominara posteriormente

Aristételes 2>. Como o ambito do sensivel é pensado como esfera ontologicamente

autarquica, ndo contendo em si mesmo a forca integradora ou unificadora da ideia,

precisando justamente recebé -la indiretamente via participacao, fica a questado de

que instancia viabilizaria a prépria participacdo. Se a ideia cuida da unidade da
multiplicidade sensivel, o que garante a unidade desta nova multiplicidade que foi

introduzida agora, ndo dizendo respeito a pluralidade dos sensiveis, mas a propria
contraposicao entre sensivel e inteligivel? Precisariamos aqui de uma nova ideia?
Quer dizer, além da ideia de homem que daria conta da unidade subjacente aos
multiplos homens que aparecem na esfera sensivel, precisariamos agora de um

terceiro, nem ideal, nem fenoménico, que cuidaria de garantir a unidade da ideia de
homem e de sua contraparte fenoménica? Mas, precisando de um "terceiro homem",
nao precisariamos de um quarto e um quinto?

A segunda critica diz respeito ao déficit inerente ao préprio modo de proceder
em que se enraiza a teoria das ideias, quer dizer, um procedmento que poderiamos
descrever como tipoldgico . Supomos a existéncia de ideias para coisas nobres, como
seres humanos, justica, beleza, etc, mas haverd igualmente ideias para coisas
i nsignificantes, c o m®? Se caachda Ilgpo deo f@némeoa r r o’
atribuimos uma forma correspondente, e ha potencialmente infinitos grupos de
fenbmenos com caracteristicas proprias a serem descobertos na esfera sensivel,
haveria também infinitas formas? Se este fosse o caso, a ontologia das ideias
entraria em apuros, ja que a tendéncia a se perder no infinito propria a esfera sensivel
seria transferida a esfera inteligivel, que perderia por completo a sua funcao

regradora. Do ponto de vista epistemolégico, por outro lado, o defensor da teoria das

35 Met., 990b 17; 1079 13.
36 Parménides, in: SW, v. VII, 130c.



60 | Etica, Libertac&o e Direitos humanos: Festschrift for Manfredo Aratjo de Oliveira

ideias, longe de poder explicar o0 mundo sensivel pelo apelo a um conhecimento
direto das ideias, estaria sempre a reboque das novas descobertas feitas, a cada
momento, por quem descreve os fendmenos e revela sempre novos padrdes a serem
;expli cados ;duplicacées @sceituasraipastariori, por dizer assim, dos
fendmenos, e o conhecimento do inteligivel seria, no fundo, puro artificio enganador.

Como situar estas incisivas criticas feitas a teoria das ideias no Parménides
no corpo geral da obra platdnica? Teria sido a teoria das ideias na verdade obra de
Socrates (Burnet, Taylor)? As criticas apontariam para a presenca de distintas fases
no aperfeicoamento da teoria platénica das ideias (D. Ross)? O didlogo traria a tona
enigmas que s6 seriam superados na obra tardia de Platdo, que de todo modo s6
poderia ser esclarecida com apelo a doutrina néo -escrita (Escola Tubingen-Mildo),
ou conteria apenas uma &espécie de ;exercici
compreensdo da verdade (Grote, Robinson}’? Uma tomada de posi¢do sobre este
complexo assunto ndo pode ser feita aqui, mas quero aventar uma hipétese, a ser
possivelmente desenvolvida em trabalho futuro, a de que Platdo estaria de fato
revendo a leitura dualista que transparece no Fédon e na Republica e se
encaminhando, paulatinamente, para uma versao cada vez mais sofisticada, e menos
dualista, de sua ontologia. Acredito ainda que este desenvolvimento autocritico pode
ser encontrado na propria obra exotérica de Platdo, quer dizer, nos diadlogos escritos,
mesmo que possamos reforcar o entendimento do que seria a sua ontologia tardia
com apelo a obra ndo-escrita (esotérica).

7

Penso desse modo ndo apenas porque o Parménides é suficientemente

hY

explicito na critica a leitura dualista da teoria das ideias, mas porque a obra
posterior 38 é suficientemente inovadora para revelar que ha algo de novo nos
dialogos tardios. O que é este novo? Uma paulatina integracdo do Mdltiplo a esfer a
dos primeiros principios. Como dizia anteriormente, toda a obra de Platdo pode ser
compreendida como uma extensa meditacdo sobre o problema do né&o -ser. A
distincdo entre inteligivel e sensivel (sobretudo em Republica) ja da ao ndo-ser

gorgiano um status ontologico, admitindo, em oposi¢éo a teoria de Parménides, que

37 Cf. D. Ross, p.12%:2 e p.186.
38 H4 um consenso, entre os intérpretes, de que o didlogo Repllica é anterior ao Parménides, e deque
0 Sofista é posterior ao Parménides e anterior ao Filebo (cf. Ross, 1993, p.16).
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o Mudltiplo tem uma existéncia propria. Todavia, com o impasse da leitura dualista
que, ao supor a oposicao excludente entre Uno e Mdltiplo, termina por inviabilizar a
propria teoria da particip acdo (como mostrou o Parménides), o ndo-ser passa a ser
reconsiderado e ganha um status ontoldgico inteiramente novo, sendo elevado a
momento da propria teoria dos géneros supremos no didlogo Sofista. Por fim, como
veremos, o Filebo marca o surgimento de u ma ousada teoria ontolégica em que Uno
e Multiplo aparecem como 0s géneros supremos e as causas fundamentais de tudo

0 que ha.

Sofista

De inicio, o Sofista apresenta, como géneros supremos, 0S pares repouso e
movimento, acompanhados de ser. Note-se que, ha versao dualista, movimento seria
uma categoria propria para descrever o sensivel, mas agora a categoria aparece em
oposicdo simétrica a seu par, repouso. Aqui Platdo reverbera teoria ja presente no
Fedro, a tese de quemovimento nao carateriza apenas a tendéncia dissipativa dos
fendbmenos, assentando o ceticismo de Cratilo no dialogo homénimo, nem apenas
um movimento para o0 que € imovel e idéntico consigo mesmo, como exposto no
Fédon®®, mas por igual a forca unificadora da autorrelagdo ativa da alma, marcada
pelo automovimento eterno 4°. Agora Platdo trard a luz o traco central de toda a
ontologia que se queira dialética, seu carater relacional: os géneros supremos nao
estdo meramente ai, contendo suas determinacdes de modo isolado, mas se
enlagam por relagbes mutuas de codeterminacdo, e se diferenciam entre si pelo
modo como se da tal relacdo. Repouso e movimento sdo concebidos por Platdo
como evavtidtata 41, opostos que se excluem e s6 participam mutuamente pela
mediacdo de um terceiro, o ser. Repouso ndo é movimento, nem movimento €

repouso, mas ambos sdo. O que queremos dizer quando afirmamos que algo é?

Como ja vimos anteriormente, ser ndo indica apenas existéncia, mas existéncia

39 Fédon, in: SW, v.1V, 79d.
40 Fedro, in: SW, v.VI, 245c.
“Sofista, in: SW, v. VII, 250a.
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permeada por logos, e o traco central deste logos € a identidade e determinacéo
plenas. Repouso e movimento, enquanto detendo o traco primordial da
autoidentidade, participam do ser, mas enquanto sao diferentes entre si, participam
do ndo-ser, e Platdo encontra aqui a resposta a questao central do Sofista, o que € o
ndo-ser. Nao-ser é apenas diferenca, e o pensamento falso é s6 e tdo somente a
confusdo dos géneros, afirmar que o ser, enquanto ser, ndo € ou que O nao-ser,
enguanto nédo-ser, &2,

Mas ha uma diferenca crucial entre o0s pares repouso/movimento e
identidade(ser) /diferenca(ndo -ser). Enquanto repouso e movimento s6 participam
entre si indiretamente, pela mediagdo de ser, identidade e diferenga participam entre
si diretamente. Agora temos 0s quatro géneros, repouso/movimento e mesmidade

(ser)/diferenca (ndo -ser), mas Platdo logo esclarecera que nao se deve cair no erro

de identificar pura e simplesmente ser e mes
seredi Olif UD, :[em] si mesmos [e] para si mes
apenas :;em rel acldo aumt{® uTratado(em)seu sentido

relativo, ser é apenas o outro da diferenca, quer dizer, mesmidade, e representa a
identidade na diversidade de tudo o que h&; considerado em seu sentido néo relativo,
ser pode e deve ser tratado como a plena autorreferéncia autarquica do absoluto, a
autoidentidade plena do proéprio Uno.

Temos aqui ndo apenas uma ontologia relacional, mas uma elaborada
conceituacao da estrutura hierarquica entre os géneros, ja que repouso e movimento
estdo claramente abaixo de mesmidade e alteridade pelaforca de sua relacdo mutua,
pois sdo dependentes da presenca de um terceiro, o ser, para garantir seu
enlacamento. Por outro lado, mesmidade/alteridade sé&o inferiores ao Uno ou ao ser
em absoluto, pois dependem um do outro para garantir a matua determinacdo, em
oposicao ao Uno que o faz pela pura relacdo consigo mesmo. Se seguissemos esta
linha de raciocinio talvez pudéssemos reconstruir toda a ontologia platbnica como

uma gradacdo continua de existentes estabelecida pela diferenca entre graus de

42 Aqui emerge a primeira versdo do que serd posteriormente formulado por Aristételes como o
principio de ndo-contradicao.

43 Sofista, in: SW, v. VII, 255c.

441d. ibid.
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determinacdo ou pela forca de seu enlagcamento mutuo, e chegariamos muito perto
tanto da metafisica de Plotino, que desce do Uno a inteligéncia (nous), desta a alma
do mundo (e almas individuais), e desta a matéria, quanto da interpretacdo da
metafisica tardia de Platdo esquematizada por Vogel 4° - e seguida, ndo sem
restrices, como veremos, por Gaiser® -, apresentando o Uno como primeiro
principio, seguido pelas ideias, pelos objetos matematicos ( mathématika) e pelo

sensivel, estando na base dapiramide o Mdltiplo ( apeiron).

*

Filebo

Embora esta sistematizacdo que privilegia o Uno como principio possa ser
condizente com a diferenca entre ser absoluto e relativo exposta no Sofista, como
mostramos acima, ela ndo o € com a radical novidade introduzida pelo Filebo, que
eleva Uno e Multiplo, peras e apeiron, a principios cooriginarios e mutuamente
determinados, quer dizer, a opostos correlativos que residiiam no amago da
metafisica platbnica. Esta a tese principal que quero defender aqui: a paulatina
elevacdo do Multiplo na hierarquia ontologica, que vemos nesta verdadeira obra em
devir forjada pelos didlogos platdnicos, para dizer de Platdo o que Tilliette afirmava
de Schelling, encontra seu apice no Filebo, mais precisamente nesta passagem
decisiva: "de Uno e Mdltiplo seja (feito) tudo aquilo que se diz que €, e contenha em
si combinados o limite e o ilimitado" 47,

Como muitos dos dialogos platonicos, o Filebo tem um tema singelo e
cotidiano, o prazer, que logo transmuda- se em simbolo de uma complexa e rica teoria
metafisica. Deixe-me usar uma imagem ainda mais corriqueira, de quem tantas
vezes levou seus filhos as festas de aniversario contemporaneas, verdadeiros

banquetes para os pais... Imagine-se diante de uma mesa repleta de doces e

%Ccf. Vogel, 1953, p.52: ; Ent -re@eqeeno) mesisam sen distnguidéso
trés esferas hierarquicas: (1) o mundo inteligivel (formas -numeros), (2) os objetos matematicos, (3) o

mundo sensivel’

46Gaiser, 1998, p.21.

47 Filebo, in: SW v.VIII, 16c. Sigo préximo a traducdo de Schleiermacher, com pequena alteracédo que
ficara explicita depois.
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salgadinhos de todos os tipos, notavel convite a alimentacdo extravagante. O
impulso cego que logo emergira para satisfazer o desejo, e terminara por conduzir
vocé a mais um dia de desmedida, reside no cerne mesmo da légica do prazer,
estruturada pela tendéncia a perder-se no infinito ou no ilimitado ( apeiron). Apés
sofrer, a noite, as consequéncias lamentaveis deste pequeno desregramento, vocé
arquitetara um plano para a proxima vez: “"comerei apenas 6 docinhos e 6
salgadinhos, e nada mais...". Vocé estara dando limite (peras) ao ilimitado, e evitando
a conseqguéncia desastrosa de aprofundar -se na l6gica do prazer, e possivelmente
afundar-se ndo em uma indisposicdo passageira mas, em seu extremo, no puro e
simples colapso do organismo. Nosso corpo, em sua atividade de auto -organizacao,
como diriamos hoje em dia, ndo orienta-se por um movimento de potenciacdo
méaxima do Uno, do limite, e supressao do Multiplo, do ilimitado, mas para um balanco
adequado entre ambos, para aadequada medida que € o alvo imanente deste jogo
de Uno e Mdltiplo forjado pelo nous ou inteligéncia, ndo apenas a inteligéncia
abstrata do pensamento que, conscientemente, limita a vontade, mas a inteligéncia
espontanea de nosso proprio corpo em seu movimento de auto-organizacao e, por
fim, do universo inteiro enquanto regido por um nous universal“®).

Estes argumentos sdo, a meu ver, suficientes para demonstrar que o dualismo
estrito entre o Uno (ideias) e o Multiplo (objetos sensiveis) propri o do platonismo, ja
posto em questdo no Parménides e no Sofista, colapsa inteiramente a partir do
Filebo. Neste sentido, ndo se pode falar, como quer Gaiser, em um "dualismo
insuperavel" 4° de principios, pois dualismo s6 se aplica a esferas ou entidades
radicalmente autarquicas. Podemos falar de dualismo entre inteligivel e sensivel, no
caso do platonismo, ou entre res extensa e res cogitans em Descartes, ou entre
coisa-em-si e fenbmeno em Kant, mas ndo se pode, de modo algum, falar em
dualismo quando o que estd em jogo é justamente o contrario, a ndo autarquia dos
géneros supremos Uno e Mdltiplo, quer dizer, sua oposi¢ao correlativa. Nao ha Uno
sem Mudltiplo, nem vice -versa.

Mesmo assim, poderiamos contra -argumentar, Platdo ndo esta propondo

48 Filebo, in: SW, v. VIII, 30ac.
4 Gaiser, 1998, p.10.
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uma relacdo simétrica entre Uno e Mdultiplo. Pode ser que, mesmo enfatizando o
carater correlativo de Uno e Mdltiplo no Filebo, Platdo ainda tivesse em mente que o
nous universal visa a medida ou a ordem, que se dao justamente pelo predominio do
Uno sobre o Mdltiplo. Poderiamos reconstruir toda a estrutura hierarquica da
ontologia platbnica a partir do estabelecimento de graus de determinacdo do
existente, sendo a expressdo maxima de determinagdo o tipo de enlagamento
rigoroso que encontramos entre Uno e Mdltiplo como principios primeiros
correlativos, seguido pelo enlagamento um pouco menos rigoroso que observamos
entre as ideias, expressdo em poténcia menor da prépria for¢ca regradora do Uno-
Multiplo, desembocando depois nos objetos matematicos, nos fendmen os e na pura
matéria desfigurada, representando a mesma dialética de Uno e Mdltiplo, mas com
predominio maximo deste sobre aquele. Estariamos, desse modo, muito proximos da
reconstrucéo da filosofia tardia de Platdo proposta por Gaiser 0.

Pode ser que esta tenha sido, de fato, a resposta dada por Platdo ao enigma
do Multiplo em sua filosofia tardia. Neste caso, a filosofia platbnica permaneceria
marcada pelo viés para o Uno, mesmo levando-se em conta o carater correlativo da
oposicdo Uno-Mudltiplo, pois apenas o predominio maximo de Uno sobre Multiplo
representaria a expressdo maxima do logos ou razado universal. Cabe perguntar,
todavia, o que aconteceria se continuassemos a caminhada inaugurada por Platao,
se insistissemos na paulatina elevacao do Mdltiplo a e sfera dos géneros supremos,
enfatizando ndo apenas o carater correlativo de Uno e Mdltiplo, mas uma abordagem

sem viés da razdo universal. Onde chegariamos com este movimento?

Sem viés

G a0 A UANjO U DADAE,® DA njlis |j

U Ao TAWGW U'E.(A decisiva sentenca do Filebo foi assim

vertida ao alemdo por Schl eiermacher

501d., 1998, p.97.
51 Filebo, in: SW, v.VIII, 16c.

aus
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jedesmal gesagt wird dass es ist, und habe Bestimmung und Unbestimmtheit in sich
verbunden” ("De Uno e Multiplo seja (feito)
em si combinados determinagdo e indeterminacdo”). Quero destacar o fato de
Schleiermacher ter vertido peras e apeiron por, respectivamente, determinacao e
indeterminacdo , em lugar dos usuais limite e ilimitado . A escolha de Schleiermacher

é rica em sentido.

Vimos, anteriormente, que a obra de Platdo pode ser compreendida como uma
longa meditacdo sobre o problema do ndo-ser, e que ndo-ser expressa a tendéncia
dissipativa e, se ndo contida ou limitada, disruptiva do Mdltiplo. Temos, entédo, duas
categorias no cerne da metafisica grega: o Uno expressando determinacdo ou, em
sua inteira abstracao (se possivel) do Multiplo, a determinacéo absoluta ou completa
do ser inteiramente autocontido, o ser em absoluto do Sofista; o Mdltiplo
expressando a (in)determinacdo ou negacdo de determinacdo ou, em sua inteira
abstracdo (se possivel) do Uno, a indeterminacéo pura e simples. Ora, estas duas
abstracdes, do Uno em relacdo ao Mdltiplo, e vice-versa, implicam o platonismo e, na
verdade, o consequiente enigma de uma origem ontologica inteiramente autbnoma
do inteligivel e do sensivel. Ora, € justamente esta abstracdo que aquela sentenca
decisiva do Filebo estd negando. Pode se dar o predominio maximo do Uno sobre o
Multiplo, ou vice-versa, mas ndo pode se dar Uno sem Mudltiplo, nem vice-versa.

O profundo estranhamento desta leitura estritamente dialética dos primeiros
princi pi os apresentada pelo Platadao tardio dei
consideram o desigual como certo Uno, e a diade indefinida como composta do
grande e do pequeno, se afastam excessivamente do provavel e mesmo do possivel.
Pois tais coisas sdo ante s afec¢gBes e acidentes que sujeitos dos niameros e das
magnitudes (...). Acrescente-se a este erro que o grande e 0 pequeno, e outros
atributos semelhantes, sdo necessariamente relacdes; e a relacédo é, de todas as
categorias, a que menos € uma natureza ou substancia, e é posterior a qualidade e a
g u a nt i%dMad @exatamente esta a tese do Platdo tardio. A elevacédo do Mdltiplo
a categoria correlativa ao Uno implica: a) a ado¢ao de uma ontologia estritamente

relacional, pois ndo apenas repouso (e movimento), ou mesmidade (e alteridade),

52 Sigo aqui a traducédo de V. G. Yebrg em Met., 1088a15-20.
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mas o préprio Uno € determinado por sua relagdo de oposigdo correlativa com seu

par antagobnico; b) a introducéadao do ; acident

quer dizer, sendo Uno e Multiplo estritamente correlativos, ndo pod e haver, em lugar

algum, pura determinacdo sem subdeterminagdo (termo que prefiro a
indeterminacaoo, como F)urem isubdegrmiedcdo sem out r o

determinacdo, mas apenas uma diferenca de graus determinacdo, associada ao

predominio de Uno sobre Multiplo, ou vice-versa. Ora, esta tese implica o colapso da

distincdo bruta entre sensivel e inteligivel. Poderiamos falar, quando muito, de uma

rica ontologia hierarquica em que niveis ontolégicos se sucedem do menos

determinado ao mais determinado, ou vice-versa. Ndo sabemos, como dito

anteriormente, se de fato Platdo extraiu todas as consequéncias desta tese radical,

mas nao devemos deixar de fazé-lo.

Vamos agora ao desfecho, voltando ao inicio. A ontologia dialética € uma
ontologia relacional: "sé o que esta 'em relacdo com' permanece determinado” ou, o
gue é mesmo, "sO ocoerente permanece determinado”, esta a lei universalissima que
inere a tudo o que ha ou pode haver, a razdo que pervade todo o ser. Mas o que
entendemos por "coeréncia"? Vimos que Cirne-Lima entendia por coeréncia apenas
a versao positiva da ndo-contradicao aristotélica, e que esta ancorava -se, por sua
vez, no ser em absoluto platbnico, a identidade e determinacéo plenas do Uno em
sua pura autorreferéncia exposta no Sofista. Agora, todavia, deparamos com a tese
radical do Filebo que, ao afirmar o carater estritamente dialético ou correlativo do par
Uno/Mudltiplo, nega o Uno pensado abst raido do Mdltiplo, e faz colapsar o conceito
tradicional de substancia. Todavia, talvez mesmo no Platdo tardio o viés para o Uno
permaneca, e com iSso 0 pressuposto de que apenas no predominio do Uno e suas
notas caracteristicas - identidade, invariancia e determinacdo - sobre o Mdltiplo e
suas notas - diferenga, variacao e subdeterminacdo - da-se a medida e a razéao.

E facil notar que carregamos, na linguagem coloquial, este mesmo

pressuposto, quando associamos sem pensar coeréncia com harmonia ou, mais

S3E. Luft, 2012, p.336, nota 218.
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diretamente, ordem. Mas por que deveriamos fazé-lo? O abandono deste
pressuposto leva as Ultimas consequéncias aquele movimento de elevacao paulatina
do Mudltiplo a esfera dos primeiros principios, quer dizer, o processo de autocritica
conduzido pelo proprio P latdo, bem como o movimento deflacionario resultante da
introducdo da contingéncia no @mago da razao dialética via critica interna do sistema
hegeliano®*. Nesta fase de nossa caminhada em dialética descendente, as suas duas
ramificacdes, quer dizer, aquela que acompanha a influéncia de Platdo sobre o
idealismo alemao e perfaz a critica imanente a filosofia de Hegel, e a outra que
acompanha e radicaliza o processo de autocritica de Platdo, convergem em uma
mesma ontologia relacional deflacionaria ou, mais simplesmente, uma ontologia de

redes (cf. figura abaixo). O que entendo aqui por ontologia de redes?

Dialética descendente
+G

"Sofista" "Filebo

"Parménides"

Ontologia

Idealismo Alemaio

de redes
Teoria das Ideias

Platao

Biol. Econ. Ling.

Smolin Kauffman Beinhocker Sole et al.
(1993) (2006) (2010)

Sigamos o raciocinio. "SO coerente permanece determinado". Existir ndo é

propriamente ser, mas estar >®> no processo tenso de determinacdo que visa a

54 E. Luft, 2001, 2012, p.320ss.
55 Cirne-Lima, 2006, p.38.
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coeréncia e, quando nédo a efetiva, se desfaz ou perde se na incoeréncia. Coeréncia
€ o alvo imanente, o atrator, de todo o processo de determinacdo, mas ha multiplos,
potencialmente infinitos modos de realiz4 -la, entre os extremos do predominio
méximo do Uno sobre o Mdltiplo, ou vice-versa. Enquanto se da na face extrema do
predominio maximo do Uno sobre o Mdltiplo, a coeréncia se manifesta como ordem,
enquanto se da na face oposta do extremo predominio do Mdultiplo sobre o Uno, a
coeréncia se manifesta como caos. Em todos os casos, o existente se d4 em uma
trama relacional com outro(s) existente(s), mesmo que de modo radicalmente
instavel e fugidio, quer dizer, tudo se da ou se manifesta em ou como uma
configuragao.

Facamos agora um inusitado experimento de pensamento. Imagine-se
situado no ponto de equilibrio entre os extremos do maximo predominio do Uno
sobre o Mudltiplo, e vice-versa, quer dizer, na companhia daquele enlacamento
especifico de existentes que denomino a configuracdo de Leibniz (na figura abaixo °®,
o ponto no extremo inferior da circunferéncia (CL)), e embarcando em uma viagem
na direcao da maxima ordem (na figura abaixo, 0 movimento para a esquerda, a partir
da configuracdo de Leibniz), enquanto um colega seu de aventura segue a direcao
exatamente contraria, visando ndo a méaxima ordem, mas o méaximo caos. No
decorrer da viagem vocé estaria se aproximando da configuracdo de Parménides,
enguanto seu colega, para desespero préprio - ou ndo? - estaria cada vez mais perto
da configuracdo de Gérgias. Ondeterminaria esta viagem? Aparentemente em lugar
nenhum, ou melhor, em um afastamento cada vez maior entre os dois viajantes. Mas
nao é isso o que de fato ocorreria. Vamos chegar bem perto da configuracdo de
Gorgias, e avaliar aonde este movimento de aproximacéo continua nos levaria. Ora,
a configuracdo de Gorgias, enquanto se manifesta como 0 maximo predominio do

Multiplo sobre o Uno, ndo tem nenhuma determinagéo estavel, a ndo ser a sua propria

56 para compreender a figura: cada ponto no tracejado da circunferéncia corresponde a uma
configuracdo possivel (as linhas dentro da circun feréncia servem apenas para demarcar 0s
guadrantes, que vém numerados do 1°. ao 4°). J& por isso, a figura € evidentemente uma
simplificacdo, pois existem potencialmente infinitas configuracdes possiveis, e 0 nimero de pontos
gue formam a circunferéncia a qui representada € finito. A seta a direita da circunferéncia, a apontar
para baixo, indica que as configuracdes situadas na semi -circunferéncia inferior, mais proximas,
portanto, da configuracdo de Leibniz, sdo mais coerentes (+C) com o dinamismo do devir universal
(resultante do traco evolutivo da ontologia de redes), podendo gerar uma historia prépria.
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autorreferéncia como configuragdo - quer dizer, em seu extremo ela reverte na quase
pura identidade da configuracao de Parménides. Ja a configuracao que se manifesta
no extremo oposto, a configuracdo de Parménides, em sua pura autorreferéncia, €
aparentemente o que ha de mais estavel, mas, de fato, justo em sua quaseinvariancia
plena, é o mais aberto a colapsos potenciais e, portanto, o mais instavel, porque
incompativel com qualquer outra das infinitas reconfiguracdes possiveis permitidas
pela propria lei universal da coeréncia; em sua face extrema, a configuragdo de
Parménides reverte na configuracdo de Gorgias. Ambas as manifestacfes opostas
da coeréncia revertem-se, em sSeus extremos, uma na outra e, em sua oscilagao
continua, coincidem. Seguindo em suas viagens antagbnicas, visando os extremos
opostos da ordem e do caos, vocé e seu amigo terminariam se reecontrando na
configuracdo de Cusanus (no ponto superior da circunferéncia). Neste breve
experimento de pensamento delimitamos o mapa do espaco légico evolutivo, 0

campo de todos os pensamentos e todas as formas de existéncia possiveis.
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Espaco logico evolutivo
pago 108 CC r\ -Coerente

............................
........
.....
.

--------------------- CPiCG
o 2L -

Mate. D | MU,

(C=Configuracdo de Cusanus )
CP=Configuragao de Parménides
CG=Configuragao de Gorgias

CL=Configuracio de Leibniz +C0erente

CL

Seguindo nossa caminhada em dialética descendente podemos articular esta
teoria estrita mente especulativa com uma das vertentes de ponta da ciéncia
contemporanea, a teoria das redes. Desse modo, estaremos ndo deduzindo as
ontologias regionais da ontologia geral, mas articulando -as e avaliando a sua matua
compatibilidade. Falibilisticamente, embora ndo possamos provar a verdade da
ontologia geral a partir das ontologias regionais, podemos refuta -la com
contraprovas empiricas robustas ou contra -argumentos certeiros. Tudo 0 que ocorre
e pode ocorrer se d4 em ou como uma configuragdo. Configuragbes concretas,
inseridas no tempo, chamamos de redes, configuracdes abstraidas do tempo

denominamos grafos (o campo de pesquisa privileg iado da matematica) °’. Embora

57A diferenciacdo terminolégica entre redes e grafos é de Barabasi, 2012, p.26.
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ontologia geral dialética ndo parta de nenhum viés, nem um viés para ordem, nem
um viés para o caos, deixando inteiramente em aberto o espaco de possibilidades, o
proprio ambiente dindmico -evolutivo que brota desta radical teor ia da contingéncia
faz emergir um viés para as cercanias da configuracdo de Leibniz (cf. a seta a apontar
para baixo, ao lado direito da circunferéncia, na figura acima), para aquelas
configuracbes concretas que os tedricos das redes denominam redes sem escala,
em oposicao as redes regulares (que se apresentam nas cercanias da configuracéo
de Parménides) e as redes rand6micas (que se manifestam nas cercanias da
configuracdo de Gorgias). Por que a evolucao faz emergir este viés nao é dificil de
entender: redes randémicas sao instaveis demais para preservar qualquer padréo
configuracional no tempo, e assim durar; redes regulares, por seu turno, tém a
vantagem da estabilidade, mas a desvantagem da ndo adaptacdo a um ambiente em
continua mudanca. Pelo contrario, redes sem escala tém a vantagem de ter a

estabilidade suficiente para durar, e a flexibilidade suficiente para se adaptar.

A medida correta ou reta razdo ndo é nem na medida nem reta, é o balanco
possivel, sempre revisitado, do Uno e do Mdultiplo, a coeréncia que s6 pode ser
definida no contexto.

Para aqueles que vivem, viver € uma caminhada intrigante, a aproximacao
infinita a um alvo em movimento. Visamos 0 que ndo possuimos, nao propriamente

um fato, mas uma ideia, a ldeia da Coeréncia.
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4. HISTORIOGRAFIA E TEORIA DA HISTORIA

https://doi.org/10.36592/9786581110499 -04

Estevdo de Rezende Martins 2

O século 20 consagrou quatro abordagens da ideia de Histéria. Essas
abordagens lidam com duas acepcdes basicas de Historia. A primeira e elementar,
gue se relaciona diretamente com o aspecto cultural e com a reflexao filosofica,
considera a Historia como o processo temporal interpretado e vivenciado pelo agente
racional humano no presente, como um sentido de que se adquire ou tem
consciéncia. A segunda, construida pelas opcfes do método de investigacdo, € o
fundamento da ciéncia histérica e de sua epistemologia, e toma a Histéria como a
reconstrucdo do passado humano, individual, grupal ou social, mediante
procedimentos previamente convencionados de controle das fontes, de forma a se
elaborar interpretacfes explicativas fundamentadas do estado de coisas presente. A
explicacdo fundamentada se estrutura em argumentos, expressos em formato
narrativo. O estado de coisas presente € relativo ao tempo respectivamente escolhido
e delimitado como objeto de exame.

O termo _ Hi st ér i adsx comanas$nealagnasade pmodo deralg u e s a
x | remete a trés sentidos distintos, articulados com as aborda gens mencionadas. O
primeiro, e mais generalizado, refere-se ao conjunto das a¢cdes humanas no tempo,
cuja efetuacdo se deve a razdes e a decisbes. Esse conjunto é habitualmente
chamado de Histéria, na linguagem comum e na especializada. O segundo sentido
diz respeito ao procedimento formal de constituicio do conhecimento cientifico
relativo a partes desse conjunto. Também aqu

tenha registrado mai s recentemente 0 uso C

1 Em homenagem ao 80° aniversario do Prof. Dr. Pe. Manfredo Araudjo de Oliveira. Versao revista e
aumentada de texto anterior em http://criticanarede.com/fil_historia.html, 2004.

2 Professor titular emérito de Teoria da Historia e Histéria Contemporanea Departamento de Histéria
v Instituto de Ciéncias Humanas Universidade de Brasilia. E-mail: echarema@gmail.com
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